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YAZIM VE YAYIM ESASLARI

1. Gonderilen yazilarda uyulmasi gereken format:
a. IBM uyumlu bilgisayarda MS Word programinda yazil-
malidir.
b. A4 boyutundaki kagidin tek ylzline kenarlardan 3’er
cm. birakilarak ciktisi alinmalidir.

c. Govde metni 11 punto ve 1,3 aralikli, dipnot metni ise 9
punto ve 1 aralikli, Times New Roman yazi tipinde bi¢cim-
lendirilmelidir.

2. Yazinin bashg Ingilizce cevirisiyle birlikte verilmelidir.

3. Yazilar disketiyle birlikte Uic nlisha hazirlanmali, birinci
nushada yazarin adi, soyad: ve akademik unvani dipnotta
belirtilmeli, diger iki nlisha isimsiz olmalidir.

4. Yazarin Ozgecmisi, posta ve e-mail adresleri ile telefon nu-
maralari yazar isminin bulundugu ilk ntishanin sonuna ek-
lenmelidir.

5. Yazinin Turkce ve Ingilizce ortalama 50 kelimelik 6zeti me-
tinden 6nce verilmelidir.
6. Dipnotlarda eserlerin ilk referans verildigi yerlerde tercihen
asagidaki format uygulanmalidir:
Telif: Ad1 Soyadi, Eser Adi, Yayinevi, Yer ve Tarih, Cilt,
Sayfa.
Ceviri: Adi Soyadi, Eser Adi, Ceviren: Adi, Soyadi, Yayi-
nevi, Yer ve Tarih, Cilt, Sayfa.
Makale: Ad1 Soyadi, “Makalenin Adt’, Makalenin Yayin-
landig1 Kaynak, Yer ve Tarih, Cilt, Sayfa.
Ansiklopedi maddesi: Ad1 Soyadi, “Madde Adr”, Ansiklo-
pedinin Adi, Yer ve Tarih, Cilt, Sayfa.

7. Dipnotlarda ayni esere ikinci kez atif yapiliyorsa, yazarin
soyadi, eserin cilt ve sayfa numarasi, ayni yazarin birden fazla
eseri kullaniliyorsa, yazarin soyadi ve eserinin kisaltilmis ismi

her defasinda verilmelidir.



“Bizim dinimiz akla en uygun ve en tabii bir dindir. Ve
ancak bundan dolayidir ki son din olmustur. Bir dinin tabii ol-
mast icin akla, fenne, ilme ve mantiga uygun olmast lazimdur.
Bizim dinimiz bunlara tamamen uygundur.”

“Temeli ¢cok saglam bir dinimiz var. Malzemesi iyi; fakat
bina, ytizydlardwr ihmal edilmis. Harglar dékiildiikce yeni harg
yapp binayt takviye etmek lliizumu hissedilmemis. Aksine ola-
rak bir ¢cok yabanct unsur-yorumlar, bos inanclar binayt daha
fazla hirpalamis.”

“Nastl ki her hususta ytiksek meslek ve ihtisas sahipleri
yetistirmek gerekli ise, dinimizin gercek felsefesini inceleyecek,
arastiracak, bilimsel ve teknik olarak telkin kudretine sahip ola-
cak seckin ve gercek din adamlari da yetistirecek ytiksek 6g-
renim kurumlarina sahip olmalyiz.”

(Atattirkgtiliik-Atattirk’tin G6rtis ve Direktifleri-1.)
Mustafa Kemal ATATURK
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Dini Motifli Terér Fenomeni Ve Islam’in Siyasal Istismari

Prof.Dr. H.LEzber BODUR*

Terdrizmi; sosyal ve siyasal hedefler ugruna, yénetimi,
halki veya toplumun herhangi bir kesimi Uizerinde yilginlik
yaratmak ve korkuyu kalici kilmak icin cana ve mala karsi
mesru olmayan gli¢ ve siddet kullanmak bi¢ciminde tanimlaya-
biliriz. O halde terérizm, ister mesru otoriteye karsi, isterse
bunu devirip yerine kendi mesru olmayan otoritesini kurmaya
yonelik olsun, siyasal mesaj1 iletmek ya da siyasal amaclarini
topluma dayatmak suretiyle kurban secilen kesimden daha
genis bir toplulugu korkutup sindirerek ntifusun belli bir b6-
limtnde davranis degisikligi husule getirmek icin tehdit veya
siddet kullanimi olmaktadir.!

Amerika Birlesik Devletlerinin ekonomik ve askeri gu-
cliintin sembolleri olan binalara karst 11 Eyltl 2001°’de gercek-
lestirilen korkunc saldirilarin failleri olan teroristlerin, halkinin
cogunun Miusliman oldugu Arap dinyasindan olmasi ve bu
insanlik dist saldirilarin din adina gerceklestirilmesi, din ve
terér etrafinda yogun bir tartismanin baslamasina neden ol-
mustur. Ayrica Islam adina terér eylemine girisilmesi ya da
silahli mucadeleye ve siddete basvuran radikal Islamciligin
insanlik icin ortak bir tehdit olarak algilanmasi, dikkatleri bil-
hassa son 30 yildir Misir ve Filistin gibi Arap Orta Dogusunda
gorltlen Musliman Kardesler ve bunun ttrevleri, Hamas, Hiz-
bullah gibi lokal mahiyetteki radikal Islamci terérizm fenome-
ninden bunlarin tirettigi kiiresel Islami terér olgusuna cekmis-

tir.2 Daha dogrusu siyasi ve akademik cevrelerce yapilan ca-

* KSU Ilahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi Anabilim Dali Ogretim Uyesi.

1 A.Garrison, “Terrorism: The Nature of Its History”, Criminal Justice Stu-
dies, Vol. 16 (1), 2003, s. 39; Y.Primakov, “World Challenged: Fighting Ter-
rorism in the Twenty-First Century”, Brookings Intimations, Washington,
2004, s. 20-29.

2 Bkz: J. Esposito, Unholy War: Terror in the Name of Islam, Oxford Univer-
sity Press, 2003.
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lismalara paralel olarak medyada cok sik gértiilen radikal Is-
lamciligin din adina silahli muicadeleye girismesi olgusu ve
siddete basvurmasi, terérizm ve Islam konusunda yogun tar-
tismalarin, yorumlarin, aciklamalarin yapilmasina neden olur-

ken bir bakima din terér iligkisinin yontinti de belirlemistir.
Dini Terorizm Fenomeni

Aslinda din ve siyaseti kimlikle birlestiren, devletleri ve
toplumlar1 kendi din anlayislan etrafinda olusturduklar ideo-
lojik temele goére bicimlendirmeye calisan radikal Islamci olu-
sumlarin 11 Eyltle giden surecte lokal mahiyette, daha cok i¢
ve dis sartlarin sonucunda diisman olarak algiladiklar: hedef-
lere karsi canli bombalar kullanarak ya da farkli bicimlerde
terdrist faaliyette bulunduklar1 bilinmekteydi. Bu cercevede
bilhassa Arap dinyasindaki rejimlerin genelde otoriter ve anti-
demokratik bir yapida oluslar ve geleneksel olarak islam’in bu
toplumlardaki hakim konumu, Islamci hareketleri, sosyo-
ekonomik ve siyasal hedeflerine wulasmada sdylemlerini
haklilandirma hususunda Islami gelenekten secilmis unsurlari
kullanmak suretiyle muhalefette alternatifsiz birakmaktadir.
Genelde silahli miicadele anlayisini benimsemis olan radikal
[slamciligin, Arap dinyasinin kendi i¢ sosyo-ekonomik, siyasi,
dini ve kulttirel problemleri ¢cercevesinde digsal faaliyetlerin de
etkisiyle gelistirdigi ideolojik sOylemleri, tasidigi dini renk to-
nuyla, Islamci boyutun éne ¢ikmasina neden olmustur. Bdyle-
ce lokal dinamikleri ve cevresiyle, sosyo-ekonomik ve politik
faktorlerin bir kombinasyonu baglaminda, geleneksel Islami
kaynaklardan devsirdikleri kavramlarin kendi anlayislari cer-
cevesinde yorumlariyla halki mobilize etmek isteyen militan
Islamci hareketler, meta-anlatilara yada altin cag gibi mitsel
referanslarla daha bir Islamc1 gériintim elde etmek istemisler-
dir.3

3 M. Gnapp, “The Concept and Practice on Jihad in Islam”, Parameters, Vol.
33 (1), Spring 2003s. 82-94
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Boyle bir stirecte 11 Eyltl saldirilart bir yandan teroriz-
mi Islam’la iliskilendiren ¢cok sayida yazinin yayinlanmasina
bir yandan da Islam ve Miisliimanlar hakkinda éteden beri var
olan 6n yargi kaliplarinin pekismesine katkida bulunmustur.
Nitekim Isvec’te yapilan bir arastirmada, Uiclincii dinya ile
ilgili medyada verilen haberlerin %25 civarinda oldugu ve bu-
nunda %85’nin Islam ve siddet konusunun olusturdugu belir-
tilmis, medyanin Islam ve cesitli siddet formlar1 arasinda bag-
lanti1 kurmada cok 6nemli rol oynadig ve medyanin kamuo-
yunda Islam hakkinda 6n yargilarin olusmasindaki payinin
yuksek oldugu sonucuna varilmistir.4

Ote yandan ttim dinler hakkinda objektif bilgilerin veril-
digi iddia edilen Bati’daki ders kitaplarinda Islam konusu, Hi-
ristiyan dinyasinda 6n yargili genel Islam imajini yansitacak
bicimde 6zenle secilen konular ve okuma parcalar 1s18inda ele
alinarak Islam’a karsi gliclii bir negatif tutum strdirtlmus-
tir. Bu cercevede Islam, fatalistlik, fanatik, siddet yanlisi,
baskici, dislayici, saldirgan olarak resmedilmis, kadinin rold,
had cezalari, cihat, sehitlik, dartil-harp, dariil-Islam, insan
haklar1 konularinda yanlis degerlendirmelerle klasik oryanta-
list sdylem yeniden giindeme getirilmistir.5 Bu baglamda kimi
ilim adamlarinin oryantalist bakis acisindan terér eylemeleri
ile ilgili degerlendirmeleri, klasik Islami kavramlar olarak
dartiil-Islam ve dartil-harp ikiligi tizerinde temellendirilerek
tim hayati kapsayan kurallar butiini olarak degismeyen bir
Islam anlayisi ortaya konulmustur.6

Batili medyada Islam, ya Ihvan-1 Muslimin, Cemaat-i

Islami, Rabita gibi Islamci hareketlerin ideologlarinin séylemle-

4 J. Otterbeck, “The Depiction of Islam in Sweden”, The Muslim World, Vol.
92, Spring 2002, s. 150-151.

5 Otterbeck, The Depiction of Islam”, s. 153

6 Bu konuda 6rnek olarak bkz: B Lewis, The Crisis of Islam: Holy War and
Unholy Terror, The Modern Library, New York, 2003; B. Lewis, What Went
Wrong? Western Impact and Middle Eastern Response, Oxford University
Press, Oxford, 2002.
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rine ya da kati1 Vahabilik esaslarina dayandirilmaktadir. Boyle-
ce Hiristiyan din adamlari, aydinlar, medya, populer kulttir
Urdnleri, akademik cevreler, siyasetcilerin gortisleri, Batili sey-
yahlarin Islam alemine yaptiklar1 seyahatlerle ilgili gezi notlar
ve kitaplarda Islamiyet ve Miisliimanlar hakkinda verilen yan-

lis bilgiler, negatif imajin gelismesine katkida bulunmustur.”

Bdylece bu geleneksel kavramsallasma cercevesinde Is-
lam’in yapisinda Misliiman olmayanlara karsi bir dismanligin
oldugu belirtilerek Bati medeniyeti ile Islam arasindaki komp-
leks iliskinin catismaci bir karakter tasidigi vurgulanmistir.
Islamci teréristlerin eylemlerine bakarak Islam’n terérle 6zdes-
lestirilmesi y6nlinde bir genellemenin yapilmasi, Hiristiyan,
Musevi ya da baska bir dine mensup olanlar arasinda da ter6-
re bulasanlarin olabilecegi g6z éninde bulundurularak, nasil
ki bir Hiristiyan ya da Musevi terérizminden s6z edilmesi
mumkiin degilse Islam’in da terdrizmle bir tutulamayacag be-
lirtilmelidir. Hatta din ve terérizmin tarih boyunca kimi zaman
birlikte hareket ettigi, bunun tarihinin de bir Musevi grubu-
nun milattan 6nce 66-72 tarihinde Romalilara karsi terorist
kampanyalar:1 yuriattigd 2000 yil o6ncesine kadar gerilere
uzandigindan so6z edilmektedir.® Ancak bu tir bir yaklasma,
hicbir Hiristiyan veya Musevi dinine mensup olanin kendi dini
adina terdér eylemine girismedigini, buna karsilik kendisinin
Musliiman oldugunu ifade eden terdristin eylemlerini Islam
adina gerceklestirdigini acikca belirttigi ifade edilerek karsi
cikilmaktadar.

Lewis, dehset verici 11 Eylil terér olaylarinin, islam
hakkindaki sinirli ve yanli oryantalistik calismalarla, bunlara
kars1 mudafaact tutumlariyla bu 6n yargilar pekistirmekten
baska ise yaramayan Muslimanlarin tepkisi seklindeki gelis-

melere ilaveten mevcut populer ve siyasal kulttr Urtnlerini

7 Otterbeck, “The Depiction of Islam”, s.154-155
8 Garrison, “Terrorism...”; s. 44



H. Ezber BODUR = 13

tesvik ederek Islam ve terdérii kolayca birbirine baglayan yazila-
rin sayisini artirmistir. Hele dini sevk ve heyecani agir basan,
ideolojik yonelimli ttiredi yazarlarin magazinsel boyutta konu-
yu ele almalari, neredeyse terdoriin tek adresi olarak dini gos-
termekte bir konsensus olusturmustur. Stiphesiz bu konudaki
blittin ¢calismalari, klasik oryantalizmin basmakalip séylemini
yeniden 1sitip, bunu tiiketmeye hevesli ve hazir bir topluluga
sunma bi¢imindeki bir degerlendirmenin yanlisligl da ortada-
dir. Bu verili ve incitici trende ve sansasyonel Urlinlerin bas-
kinligina ragmen terérizmin ttim boyutlarini objektif bicimde
ele alan, insanligin bu belaya nicin maruz kaldigini inceleyen

ciddi, seviyeli ve bilimsel calismalar da yapilmaktadir.9

Her ne kadar 11 Eylil saldirilarindan sonra gerek ABD
bagskani Bush’un gerekse Ingiltere basbakani Blair’in terérizme
kars1 kiiresel capta baslattiklar1 miicadelenin Islam’la ilgisinin
olmadigi yénitinde demecler verseler de, Islam’la terdrizmin
dzdesligini cagristiracak Islamci terérle savas bahanesi Bati
medeniyeti ile Islam arasinda eski bir gerilimin yeniden glin-
deme gelmesini saglayacak, yukarida kismen degindigimiz 6n
yargilar: 6nlemek yerine giderek artiracaktir. Elbette her gecen
glin daha da radikallesen Islam tehlikesi ve tehdidine karsi
dénlemlerin alinmasi ve Islam adina terére bulasanlarin etkisiz
hale getirilmesi ve terérizm belasindan kurtulma yolunda ciddi
adimlarin atilmasi gerekir. Hele aralarinda farklilik gbsteren
hi¢c de monolitik bir gdérintim arz etmeyen ve karmasik yapi
sergileyen militan Islamci érgiitlerin eylemelerini lokal diizey-
den cikararak global terér aglari yoluyla kliresel boyuta tasi-
malar1 bu konuda alinacak tedbirlerin énemini daha da artir-

mistir.

Amerika Birlesik Devletlerinin Orta Dogu’daki rolli ve is-
tihbarat birimlerinin cesitli boélgelerdeki terérist 6rguitleri denge
unsuru olarak goériip alttan alta destekleme yontndeki politi-

9 Aslad Abu Khalil, “The Islam Industry and Scholarship”, Middle Eastern
Journal, 58 (1), Winder 2004, s. 130-137
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kalar1 cercevesinde, Afgan-Rus (1979-1989) savasinda cihat
bolgesi olarak kutsallastirilan Afganistan’da Ruslara karsi
savasmak Uzere cesitli Musliman topluluklardan militanlar
devsirildigi bilinmektedir. Ruslarin Afganistan’dan cekilmeleri-
nin ardindan buraya cihat yapmak Uzere gelen savascilar l-
kelerine dénduiklerinde bir yandan kendi yénetimlerini Islam
dis1 sayarak devirip yerine kendi dinsel ideolojileri dogrultu-
sunda bir Islam devleti kurma ve Bati etkisini yok etme ugra-
sisinda, silahli micadele yolunu secen cesitli radikal Islamci
hareketleri o6rglitleyerek terorist faaliyetlere ivme kazandirmis-

lardir.10

Islam aleminde radikal Islamci akimlarin 20.ylzyilin
ikinci yarisindan itibaren nufuzlarini giderek artirmalarindan
énce, Islam’in icinde yenilesme girisimi ile ilgili uzun bir tarihi
tecriibeye dayali farkli olusum tiplerini belirtmekte yarar var-
dir. Bu cercevede radikal Islamci séylemin bu genis Islami bag-
lam icerisinde olusan ve dénemlerinin sartlarina gére bicimle-
nen akimlardan etkilenerek dogdugunu séyleyebiliriz.

Islam’in geleneksel cografi yayilmaciligi ve toplumsal
nufuzu bicimindeki eski i¢csel dinamik kaliplari baglaminda,!!
Ortacag ortodoks reform ve puritanik kdktenciligin prototipini
olusturan Hanbeliligin mtiteakip siyasal Islamci hareketlerin
olusumunda buytk pay: vardir. Ortacagda ve erken modern
donemlerde, cogu kere her asrin basinda bir miiceddidin gele-
cegi ve Islam bidatlerden arindiracagi'? seklinde rivayet edilen
bir hadis cercevesinde bircok mticeddit ortaya c¢ikmis, hatta
kolonyal dénemlerde bu figlir mehdi anlayisiyla birlestirilerek

siyasi bir mahiyete blurtinduralmustar.

10 Kiiresel radikal Islam’in dogusu ile ilgili bkz: D. Cook, Understanding Ji-
had, University of California Pres, Ewing, No. 1, 2005, s. 158

11 Said Amir Arjomand, “Islam, Political Change and Globalization” Thesis
Eleven, Number 76, February 2004, s. 10

12 J. Clavert, “The Mythic Foundations of Radical Islam”, Orbis, 48 (1), Win-
ter 2004, s. 33
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Deniz tasimaciliginin 17. ytzyildan itibaren 18. ve 19.
yuzyillarda giderek daha fazla gelisme gostermesi, Misliman-
larin yabanci kultirlerle temasini kolaylastirmis, uluslararasi
kultiirel etkilesim Islam diinyasinda gerilim, meydan okuma,
uyusmazlik, stirtisme ve uyum suUrecleri biciminde cesitli tep-
kilerin gelismesine yol acmis, yenilesme yontinde dini olusum-
lar1 tesvik etmistir.

Bilhassa 19. yuzyil basinda, Asya’da, Kafkaslarda ve
kuzey Afrika’da neo-sufi hareketler olarak isimlendirilenler
dahil, Sumatra ve Nijerya’da cihat hareketlerine sahit olun-
mustur. Bati'nin siyasal ve kulttirel meydan okumalar: ile
19.ytzyilin ikinci yarisinda ve 20. yuzyilin basinda ytz yuze
gelen Islam diinyasinda bu stirece verilen tepkiler, ana hatla-
riyla sektiler modernizm, Islami modernizm ve Islami kéktenci-
lik biciminde olusmustur.’® Bu tepkilerden biri olan dini
modernizm, geleneksel ihyacilarin aksine, daha 6énce misli g6-
rilmemis derecede etkili ve gliclti olan Batili tilkelerin siyasal,
ekonomik ve kultiirel hakimiyeti cercevesinde Islam’in dinyevi
glc olarak zayiflamasi, MUslimanlarin “insanlik icin ortaya
cikarilmis en iyi toplum” (3/110) oldugu yontndeki ayeti cok
dnemseyen reformculart  etkilemistir.  Bdylece  Islami
modernizm bicimindeki tepki baglaminda, cesitli Islami anla-

yislarin insa edilmesine sahit olunmustur.

Batili kolonyalist fetihlerin sonucu olarak deniz ticareti
ve tasimaciliginin genisleyip, yayginlasmasi, modernlesme ve
sanayilesme gibi makro degisim strecleri, Misliman dinya-
nin periferisinde cesitli dini hareketlerin ortaya cikmasinda
6nemli rol oynamistir. Aslinda cihat¢i ve mehdici karakteriyle
Batili kolonyalist fetihlerine karsi reaksiyoner olarak dogan,
bunlara ve ayni zamanda ulus-devlet kurma yénundeki giri-
simlere kars: etkili bir savas ytrtitmede bu hareketlerin énemli

13 fslam diinyasimnin Bati karsisinda geri kalmishgmna verilen tepkiler hak-
kinda bkz: T. Kuran, Islam’in Ekonomik Ytizleri, letisim Yayinlari, Istanbul,
2002, s. 160-162
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aracsalligimi Islamci ideoloji olusturmustur.

Batinin bilhassa 19. ylzyilda siyasal-kultliirel meydan
okumasi ile ytiz ylize gelen ve geri kalmisliginin ayirdina vara-
rak buna karsi cesitli tepkiler gelistiren Islam diinyasinda ce-
sitli isimler altinda cogalan dini hareketlerin belirginlesen si-
yasal ytizleri, siyasal Islamcilik olarak isimlendirilen dini hare-
ketlerin alt yapisini hazirlamistir. Nitekim soguk savas done-
minde, Orta Dogu’da ideolojilerin egemen olusu baglaminda,
Islami gelenegin kiiltiirel kodlarindan cikarilan imajlara da-
yandirilan Islami ideolojinin, uzlasmaz bir Islam anlayisini se-

killendirdigine sahit olunmustur.

Batili Islamofobi baglaminin yanisira bilhassa 11 Eyltil
travmasi ve dinyanin her yerinde bununla iligkili terérist faa-
liyetler, islam radikal, siddet yanlis1 ve dislayici konuma in-
dirgemistir. Ancak terorist 6rgltlerin kullandigi dini sdéylemin
yol actigr tahribat g6z o6ntinde bulundurulmak suretiyle
Kur’an-1 yeniden distinme ve yorumlama yontindeki istek ve
cagrilar da dikkate alinmalidir. Kur’an-1 yeniden distinme ve
anlamini!4 tartigsma gelenegi 18. ylzyildan beri lizerinde duru-
lan 6nemli bir mesele haline gelmistir. Aslinda 11 Eylilden
sonra Musliimanlar inanc¢ sistemleri ve dini kimlikleri hakkin-
da medyada ve diger kamusal forumlarda yogun tartigsmalarla
kars1 karsiya kalmislardir. Bu ctimleden olarak Islam’n de-
mokrasi ile uyusup uyusmayacagi, insan haklari, kadinin top-
lumsal rolti, Islam’in blinyesinde siyasallik tasiyip tasimadigi
gibi cesitli konular hararetli bicimde tartisilmaya devam et-
mektedir.

Dinin topluma goére yorumlanmasi ve toplumsal olana
gore sekillenmesi, tabiri caizse Kur’an’in metin (text) olmasinin
yani sira, bunun iletisim yoluyla aciga ¢cikan anlam zenginligi
ve cesitliligi yani yatay boyutunu olusturmaktadir. Nitekim

14 Nasr Hamid Abu Zayd, “Rethinking the Qur’an: Towards a Hermeneutics”,
Islamochristiana, 30, 2004, s. 25-45
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dinin, dinamik yasayan bir olgu olarak toplumsal bitinun alt
olusturucularindan biri olmasi, makro-toplumsal degismeler-
den etkilenmesi ve bu dogrultuda yeni anlamlar kazanmasi
demektir.15 S6z gelimi Kur’an’in tedrici bir sekilde inmesini ve
bazi ayetlerinin yeni durumlar karsisinda neshedilmesini yirmi
yili askin bir stire icerisinde yasanan degisim olgusuyla acik-
lamak, bundan sonra degisimin olmayacagi ve artik Kur’anin
anlaminin statiklesecegi seklinde bir anlayisin distntlmesi-
nin imkansizligi karsisinda, daha sonraki yillarda da toplum-
sala gore sekillenmesi devam edecektir, demektir. Bu konuda
Ebu Zeyd!6, Islam diinyasinda geleneksel Kur’an arastirmala-
rinda genel olarak ne tatbik edilen ne de kiymet verilen tarih-
sel elestiricilik ve hermeneutik (yorumsama) yaninda, seman-
tik (anlama ait) ve semiyotik (gdsterge bilim) gibi metodolojik
yaklasimlari kullanmak suretiyle bir acilim saglamistir. O hal-
de yeni metodolojik gelismeler 1s181nda ele alinamayan Kur’an
yorumlamalar: ve agiklamalari iyi niyetli de olsa eksiklik icere-
ceginden ve belli bir yanliliga yol acacagindan bunlarin her
zaman manipllasyon araci olarak kullanilmas: riski gézden
uzak tutulmamalidir. Bu miinasebetle Kur’an’in savas ve ba-
risla ilgili hiktmlerinin tamamen toplumsal ve tarihi sartlar
cercevesinde ele alinmasi, bunlarla ilgili ayetlerin belli cevre ve
muhit sartlar1 ve donemleri cercevesinde degerlendirilmesi ge-
rekmektedir.17

Siyasal Islam’in Evrimi

Islam, tarihsel stire¢ icerisinde cesitli kullanimlar1 cag-
ristiran bir sézciik olmustur. Bir anlamiyla Islam, inanclariyla,
ibadetleriyle, diistiinceleriyle ve idealleriyle diger monoteist din-
ler gibi evrensel bir dinin adi olmus, bir baska bakimdan da

tarihte belli bir medeniyeti belirtmek tizere kullanilmistir. Bun-

15 T. Alkan, “Dinde Degisim”, Radikal, 8 Subat 2006

16 Abu Zayd, “Rethinking the Qur’an...”, s. 26

17 Bkz. F. Arabaci, “Islam’da Dini Bilginin Toplumsal Baglami1”, Gazi Univer-
sitesi Corum Ilahiyat Fakdiltesi Dergisi, Cilt III, Say1 5, 2004, s. 1-16
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larin yaninda, ¢cok genis cografyaya yayilmis sayisi bir milyarin
tizerindeki Islam toplulugunun ismi olarak da Islam’dan séz
edilmistir.’8 Ote yandan Islam dini kurum olarak monolitik
olmayip cesitli faktorlerin etkisiyle hangi dénemin ya da hangi
cevrenin Islam’ gibi sorulara muhatap olacak sekilde oldukca
degisik olusumlar biciminde bir farklilagsmayi1 da tecrtibe et-
mistir. Fikih alimlerinin ve teologlarin meydana getirdikleri
[slami anlayiglarla geleneksel Islam birbirinden ayrilmakta ve
gintimuzde kéktendinci dedigimiz grup ve hareketlerden ya da
modern bir fenomen olan siyasal Islam’dan s6z edilmektedir.19
Iste tam bu noktada Islami kéktencilik denilen bir islami var-
yasyonla teror arasinda bir iliski gindeme gelmis bulunmak-
tadir. Birbirleriyle yan yana gelemeyecek tlirden olan bu iki
s6zcuk arasinda bir iliskinin mevcut olup olmadig sorusuna,
marjinal olsalar da radikal islamci gruplara mensup olan terd-
ristlerin Islam adina eyleme giristiklerini acikca belirtmeleriyle
hemen olumsuz cevap verip kestirip atmak cok saglikli g6-

zukmemektedir.

Nitekim bu tdr terorist eylemleri gerceklestirenlerin ge-
rek Islami arka planlar1 gerekse terdrist yetistiren dinci terér
orgutlerinde gelistirilen dinsel sdylemi ve motifleri kullandikla-
r1 gérmezlikten gelinemez. Tabi ki, Soguk Savas’in sona erme-
sinden bu yana bir¢cok Batili gézlemci, mesela, bunlardan or-
yantalist B. Lewis, analizlerini klasik Islami ikili kavram olan
dartil-islam ve dartil-harp arasindaki eski catismanin gergin-
ligi Uizerine temellendirerek neredeyse Islam1 kéktencilik ile
0zdes goérme biciminde bir 6én yarginin kdéklesmesine katkida
bulunmustur.20

Kendi ideolojik sistemlerini uygulayabilecekleri bir top-

18 Bkz. B. Lewis, “A Historical Overview”, Islam and Democracy in the Middle
East, The Johns Hopkins University Press, Baltimore, 2003, s. 208-219

19 Bkz: M. Ayoob, “ Political Islam: Image and Reality”, World Policy Journal,
21 (3) Fall 2004, s. 1-14

20 B. Lewis, “The Roots of Muslim Rage”, The Atlantic Monthly, 266 (3), 1990,
s.47-60
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lum insa etmek, inanc¢ sistemlerini, tim topluma empoze et-
mek icin siyasal glice bagsvurmaya dini bir yuktmlilik sayan
radikal Islamcilar, geleneksel Selefiye hareketinin ilk, asli ptr
ve katiksiz Islam formuna déntis cagrisina ilaveten neo-
Selefiye diyebilecegimiz ve kendilerinin ideolojik temelini olus-
turan bu yeni anlayisla kendilerinden olmayanlarla muicadele

etmeyi dini bir gérev saymislardir.2?

Islamciik ya da Islamci kéktenciligin  séylemini,
Kur’anin 7. ytzyildaki yorumuna dayanan ve daha cok Ara-
bistan yarimadasinin cevresel sartlarini yansitan bir Islam top-
lumu olusturma teskil etmektedir. Bu bakimdan Islami kék-
tenciler gerek kendi yonetimlerini gerekse tim ditinyadaki y6-
netim bicimlerini gayri mesru gérmekte ve bunlarla muicadele-
yi cihat kavramiyla dini bir emir haline getirmektedir.22 Boyle-
ce Bati’nin siyasal, sosyal, ekonomik ve kulturel etkilerini ilkin
Orta Dogu’dan ve sonra tiim Islam diinyasindan silmek ve dini
prensiplere dayali bir yénetimi gerceklestirmek I[slamciligin
ana hedeflerini olusturmaktadir. Buna gére Militan Islamci
hareketler kendi kuracaklari Islam devletinin darti’l-islam
temsil ettigini buna karsilik diinyanin geri kalaninin ise darii’l-
harp olarak her tirla saldirinin mesru hedefi haline getirilece-
gine inanmaktadir.23

Kokleri 19. ve 20. ylzyillardaki sosyo-politik sartlara
uzanan ve Bati ile Islam diinyasinin askeri, siyasal, ekonomik,
kulttirel ve entelektiiel etkilesiminin sonucunda meydana ge-
len siyasal Islam her ne kadar islam diinyasin1 Muisliimanlas-
tirma hedefine yonelik hareket ediyor goziikse de, Islami milli-
yetciliklere (Islamo-nasyonalizm) déntiserek radikallesmisler-

21 Bkz: D. Zeidan, “A Comparative Study Selected of Themes in Christian
and Islamic Fundamentalist Discourses”, British Journal of Middle Eastern
Studies, Vol. 30 (1), s. 43-80

22 Islamciligin soy agaci ile ilgili olarak bkz: L. Diamond, Islam and Democ-
racy in the Middle East, The Johns Hopkins University Press, Baltimore,
2003, s. 285-287

23 C. Bennett, “The Concept of Violence, War an Jihad in Islam, Dialogue and
Alliance, 18 (1), Spring/Summer 2004, s.38
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dir.24

Dini temelli siddet ve ter6riin siyasal ve sosyo-ekonomik
nedenleri yaninda kulttirel-dini kaynaklarinin da olabilecegi ve
terorist eylemlerde bulunanlarin kaynak mobilizasyonu teorisi
cercevesinde dini yonden motive edildikleri bilinmektedir. Si-
yasal Islam fenomeni, sosyal faktérlere ilaveten, egitimin art-
mas1 ve kentlesmenin etkisiyle bunlarin bilincinde olma, onu
protesto ve muhalefet hareketine dontstiirme gibi diger degis-
kenleri hesaba alan daha karmasik bir aciklamayi icerir. Islam
cografyasinda militan Islamci gruplarin orijinleri ile ilgili sosyo-
ekonomik aciklamaya dayali yoksunluk teorisinin katkisi ya-
ninda, bu tir olusumlarin meydana geldigi lokal cevrenin
kendine 6zgli sosyal, ekonomik ve siyasal faktorleri ve iliski
aglan da dikkate alinmalidir.25 Buna gore, gerek Islamci mili-
tanlarin arka plani, gerekse lokallik iceren radikal Islamci olu-
sumlar hakkinda yapilacak dikkatli bir gézlem sonucunda,
bunlarin toplumla entegre olamamis, parcalar halinde yasayan
kabile ve mezhep kimliklerini dini ideoloji formu altinda yeni-
den urettikleri anlasilir. Bu nedenle toplumsal tabakanin han-
gi basamaklarindan devsirilirse devsirilsin, intihar1 ya da bas-
ka turlt terér yontemini benimseyerek eyleme girisen teroris-
tin, 6zelde bagli oldugu bir grubun ya da cemaatin genelde
Musliman dinyasinin iyiligi icin 6lime gitmeye ikna edilme-
sinde bu olgu 6nemli rol oynamaktadir.26

Ote yandan Islam cografyasinda bilhassa Arap Ortado-
gu’sundaki verili yonetimlerin baskici karakteri, kanun cerce-
vesinde belirlenmis demokratik protesto ve muhalefet bicimi-
nin olmayisi, basinin sesinin kisilmasi gibi faktorler, sosyo-
ekonomik ve siyasal hedeflerine ulasmak icin Islam adina terd-

24 Ayoob, “Political Islam”, s. 2

25 Dinci terdérizmin sosyo-ekonomik ve siyasal kokleri icin bkz: Anwar Alam,
“The Sociology and Political Economy of Islamic Terrorism in Egypt”, Terror-
ism and Political Violence, Vol. 15 (4), Winter 2003, s. 114-142

26 M. Belge, “Yoksulluk ve Yoksunluk”, Radikal, 20.07.2005.
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rist yontemleri kullanan Islamci militan gruplarin sayisini ar-
tirmaktadir. Bu militan Islamci hareketler, sekteryan bir yapi-
lanma tipinde gelisme gosterdiklerinden, dini metinlerin bag-
lamindan cok literal anlamlari Uizerine yogunlagsmaktadirlar.
Bu bakimdan dini metinleri yorumlamalari, dar gortslt, disla-
yicl, yalnizca kendilerinin dini hakikati temsil ettiklerine inan-
diklari bir ¢evre icerisinde cereyan etmektedir.2? Ayrica bu ha-
reketler sekt tipi karakterde olduklarindan kendi disindaki
dini otoriteler ve din anlayislarina pek itibar etmemekte, dini
metinlerin literal anlamlarina dayanarak ideolojilerini temel-
lendirmektedirler. Bu sebeple grup icerisinde sembolik etkile-
sim yoluyla Uretilen dinsel yorumlara baglanan, ancak iyi bir
din egitimi almamis olan bu dinci militanlar, dar bir grup cer-
cevesinde sosyallesmekte ve giderek radikallesmektedirler.
Sosyal olaylarin bircok nedenleri olabilecegi ve bu sebepten
dolay1 tek girdili aciklamalarla saglikli sonuclara ulasilamaya-
cagini belirttikten sonra, Islam’in terérizmle 6zdeslestirileme-
yecegini ancak, dinin de bu tir eylemlerde bulunanlari manip-

le etmek tzere kullanildigini ifade etmek gerekir. 28

Biitiin bu gelismeler siyasal Islam, Islami kéktencilik ya
da Islamcilik olarak bilinen ve giderek islam diinyasinda yayi-
lan bir hareketin gelismesine katki saglamistir. Buna gore si-
yasal Islam ya da Islamcilik, Islamiyet’i bir din ya da inang
sisteminden ziyade siyasal bir ideoloji olarak tanimlama giri-
simidir.2® Radikal dinci ideolojiler, dini-ktltirel, siyasal ve
sosyo-ekonomik koklere sahip olarak siyasal ve sosyal mesele-
ler tizerinde yogunlasmistir. Bdylece, lider roltindeki Islamci
ideologlar vasitasiyla mimkin oldugu kadar kendi disindaki-

lerle baglarin1 koparmalar telkin edilen ve dini ideoloji adina

27 Sekteryan dini tipoloji icin bkz: K. Roberts, “Religion in Sociological Pers-
pective”, Wadsworth Publishing Company, California, 1990, s. 154

28 M.Juergensmeyer, Terror in the Mind of God, University of California
Press, 2000, s.10

29 Ayoob, “ Political Islam”, s. 1-14
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terorist faaliyetlere girisen bu eylemciler,30 Batili etkilerden
Islam diinyasini kurtarma miucadelesinde ahlakc¢i ve kiiltiirel
tavir icerisinde siyasal faaliyetlerini mesrulastirmak istemis-
lerdir. Aslinda bat:i ile temasi en fazla teknolojik ve bilimsel
alanla sinirlayan bu tiir Islamci hareketler, kultiirel ve moral
degerler anlaminda gelistirdikleri dini ideoloji cercevesinde bir
yandan destek tabanlarini gerceklestirmeye calisirken, bir
yandan da baglilarini kapali etkilesim alanlarinda radikalles-
tirmektedirler.

Islamcilik kavrami, baslica radikal Misirli Islamci ideo-
log Seyyid Kutub (1906-1966) ve Musliman Kardesler 6rguti-
nin kurucusu Hasan el-Benna (1906-1949)nin dustncelerin-
den ve cihat kavramina ilk sistematik olarak yaklasan Pakis-
tan’in Hindistan’dan ayrilmasi icin mucadele eden bir baska
[slamci yazar Mevdudi (1903-1979)nin fikirlerinden etkilene-
rek ortaya cikmustir. Stiphesiz Ibn Teymiye’nin, dini kurallar
uygulamayan bir yonetimi devirmek icin siddete basvurmayi
salik veren cihat kavramsallastirmasi cercevesinde siyasal Is-
lam’in ana hedefi, Islami bir devlet kurma biciminde 6zetlene-
bilir.31

Islam aleminde radikal akimlara ve kiiresel cihatci ideo-
lojiye giden tarihi ve lokal yollar iyi incelendiginde, bunlar tize-
rinde bir yandan kendi sartlarin1 yansitan cesitli mikro Islamci
koklerle, diger yandan da Orta Arabistan’da Muhammed b.
Abdi’l-Vahhab (1703-1792) tarafindan kurulan Selefiyeci ideo-
lojiye oturtularak bir Arap-Islam devletinin kurulmasinda etki-
li olan Vahabilik hareketinin ve Hint-alt kitasi1 Islamciliginin
izleri goruliir. Aslinda Islam cografyasinin cesitli bélgelerden
bircok kimsenin 16. ylzyildan 18. yuzyila kadar Harameyn’de
meskun, daha ¢cok Hanbeli ekole mensup ulemanin ders hal-

kalarina katilarak bunlarla etkilesime girdigi ve bolgesine dén-

30 Belge, “Yoksulluk..”, Radikal, 20.07.2006.
31 Bennett, The Concept of Violence, s. 44-46
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duikten sonra da saf ve arindirilmis ilk Islam’a déntis yéntinde
faaliyetlere giristikleri bilinmektedir.

Misir orijinli Islami modernizm de Ezher’de dini egitim
almak tizere gelenler vasitasiyla Islam diinyasinin cesitli yerle-
rine tasinmistir. Ote yandan Seyyid Kutub, Hasan el-Benna ve
Mevdudi gibi Orta Dogu ve Hint-alt kitasinda sémurgecilik de-
neyimi cercevesinde yetismis Islamci ideologlarin kitaplar:
19807 yillara kadar cesitli dillere terctime edilerek tiim Islam
dliinyasina yayilmis ve buralarda cekirdek militan kadrolarin
olusumunda etkili olmustur. Béylece, Vahabiligin sosyal ve
kultirel muhafazakarligi ile Kutub ve Mevdudi cizgisindeki
siyasal radikalizmin birlesmesi siyasal Islam’n militan versi-

yonunu uretmistir.32

Nitekim tlkemizde 2003 yilinda kanl terér eylemini ger-
ceklestiren teroristlerin yargiya intikal etmis ifadelerinde El-
Kaide ve tlirevleri olan radikal dinci terér 6rgut liderlerinin ve
ideologlarinin neo-Selefiyeci yazilar1 ve sdylemlerinden etkilen-
diklerini belirtmeleri, Islam adina yapilan terdér vahseti izerin-
de dini ideolojinin etkisini géstermesi bakimindan dramatik bir
ornektir. Bu muinasebetle ideolojilerin stiprem degerlerle iliski-
lendirilmeleri sonucu terdrizmin cok tehlikeli bir boyut kaza-
nacagini belirtmekte yarar vardir. Geride biraktigimiz asrin
son 10’lu yillarinda kitle iletisim teknolojisi devriminin etkisiy-
le, ilkin lokal mahiyette olan ancak Rus-Afgan savasindan
sonra evrensel dlcege tasinan ve 11 Eylil 2001 olaylar: ile do-
ruga tirmanan dini motifli terérist eylemlerin ttim dinyay: te-
dirgin ettigi ac1 bir gercektir.

Radikal Olusumlarin islami Dili

Basta Bush ve Blair olmak tizere Batili liderlerin tero-
rizmle kuiresel boyutta giristikleri muicadelenin Islam dini ve
Muslimanlara karsi bir saldirn olarak anlasilmamasi geregi

yonundeki demecleri, Bati diinyasinda daha 6nce degindigimiz

32 Ayoob, “Political Islam”, s. 4
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6n yarg: kaliplan cercevesinde ortaya cikan Islam karsit1 cesitli
gortsleri pek fazla gizleyememistir. Bu yolda atilan politik
adimlar ve verilen demecler baglaminda bu goértsler, terérizme
kars1 savasin hacl seferleri gibi algilanmasi, Bati Medeniyeti-
nin Islam Medeniyetinden Uistiin oldugunun belirtilmesi ve
Islam’n bir din olarak terérizmi besledigi seklinde ti¢ bashk
altinda toplanmistir.33 Dinci terdérizmin temel nedenleri ara-
sinda sayilan Arap-israil catismasi gibi siyasal nedenler; Ba-
t'nin kultirel yonden dinya egemenligine karsi cikma gibi
nedenler; yabancilagsma, yoksulluk, yoksunluk, gibi sosyal ne-
denler tizerinde stiphesiz durulmalidir.3* Ancak radikal Islamci
hareket liderlerinin kullandiklari dini sdylemle taraftarlarini
siyasi ybnden motive etmeleri, konunun bu boyutu tUzerinde
de ciddi olarak durulmasini zorunlu hale getirmektedir

Radikal Islamci gruplar dini stoktan elde ettikleri kav-
ramlarn kendi ideolojik y6nelimlerine gore yeniden yorumlayip
glncellestirerek siddeti mesrulastirmislar ve taraftarlarini is-
tedikleri yonde gliidilemeyi basarmislardir. Buna gore bircok
[slamci terdrist grup, Islam diinyasinin bugtinki geri kalmisli-
gini, Islam’in temeli olarak gorduikleri cihadi, ihmal etmelerine
baglamislardir. Basarinin yolunun silahli mticadeleden gecti-
gini ve Muslimanliktan uzaklasmis saydiklari yoéneticilerini
iktidardan uzaklastirmak icin siddete basvurarak terorist ey-
lemi dini bir gorev sayan radikal hareketler bilhassa gencleri
koétti emellerine alet etmislerdir. Ote yandan cesitli isimler al-
tinda érgitlenen Islamci olusumlar, modernlesme adina her
tarld yeniligi bidat kapsaminda degerlendirmisler, bunlar: bi-

lerek ya da bilmeyerek benimseyenlerin dinden ¢ikmis olduk-

33 A. Saikal, “Islam and the West: Conflict or Cooperation?, Palgrave Macmil-
lan, 2003, s. 14-15

34 S. Bar, “The Religious Sources of Islamic Terrorism”, Policy Review, 125
June/July 2004, s. 27-38; Ayrica Radikal gazetesi yazarlarindan Nuray
Mert’in din ve terdér hakkindaki yazilarina bkz. “Islamci Terér’ Terdrii”,
25.11.2003; “Islami Tehdit Var m1?”, 4.12.2003; “Komplo Teorisi ve Terér”,
2.12.2003.
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larina hiktm vererek cihadin alanimi genisletmisler, herkesi

ter6riin hedefi haline getirmislerdir.

Faaliyetleriyle tlke icerisinde halkin buytuk cogunlugu-
nun tepkisini ¢eken teroristler taktik degistirip dis hedeflere
yonelmisler, Islam diinyasinin cesitli sekillerde bati’nin hem
fiziki hem de kulttrel bakimdan istilasina ugradigini dile geti-
rip muicadelelerinin Muslimanlart Bati’nin her ttrla istilasin-
dan kurtarmaya yonelik oldugunu belirtmisler ve genis halk
kitleleri arasinda nufuzlarini artima yoluna girismislerdir. Bu
bakimdan bir yandan klasik cihat séylemine dért elle sarilarak
bu yolda mtuicadelenin her Musliman Uzerine farz oldugunu,
bir yandan da neo-cihat¢i dedigimiz bir anlayisi benimseyerek
yonetimleri devirip yerine din devleti kurmay: amaclayan bir
silahli 6rglitlenmenin sart oldugunu her firsatta belirtmek su-
retiyle terorist faaliyetlerini mesrulastirmaya ve bu suretle de
halki mobilize etmenin mUmkln olabilecegine inanmislardir.
Ayrica, gercek Musltiimanlari, din kurallarina dayandirilmayan
siyasal sistemle muicadele edenler olarak vasiflandiran bu mili-
tan dinci orgltler, terérizmi mesrulastirma yolunda sembolik
anlamlarla yukli geleneksel tekfir, cahiliye, dari’l-islam,
dart’l-harp, cihat, hakimiye gibi tarihsel, toplumsal arka plani
cercevesinde gelistirilmis dinsel kavramlari kendi anlayislari
dogrultusunda yeniden yorumlayarak bunlari, halki istismar
edebilecekleri dinsel ideolojilerinin temel olusturuculari haline
getirmisler boylece statiikoya meydan okumak istemislerdir.3s

Militan Islamci akimlar, tim toplumu cahiliye kapsa-
minda degerlendirerek36 siddetin mesru hedefi haline getir-
mekte, kimisi de sadece ydneticileri, rejimleri ve bunlarin des-

tekcilerini hedef almaktadir. Islamiyet’ten énceki dénemi vasif-

35 D. Zaidan, “A Comparative Study of Selected Themes in Christian and
Islamic Fundamentalist Discourses, British Journal of Middle Eastern Stu-
dies, Vol. 30 (1), 2003, s. 47

36 Kutub’a 6zgl cahiliye kavramsallastirmasi hakkinda bkz: T. Butko, “Reve-
lation or Revolution: A Gramscian Approach to the Rise of Political Islam”,
British Journal of Middle Eastern Studies, Vol. 31 (1), May 2004, s. 48-49
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landirmak Uizere kullanilan cahiliye kavrami, daha sonraki her
bir dini hareketin buna Hiristiyanlikta dahil yalnizca kendisi-
nin dini hakikati temsil ettigini, kendilerinden olmayanlarin ya
da kendilerinden 6nceki dénemin cahiliye oldugunu iddia et-
mislerdir.37 Radikal Islamci hareketlerde bu gériisiin benimse-
nip koklesmesinde, yasaminin ilk 40 yilini cahiliye dénemi ola-
rak degerlendirip,3 bu dénemde edindigi bilgileri Islam dis1
sayan ve bu tur bilgi ve bilgi kaynaklariyla mticadele etmeyi
dini bir gérev olarak degerlendiren Misirli radikal Islamci ideo-
log Seyyid Kutub’un goértsleri etkili olmustur. Radikal grupla-
rin cihat kavrami hakkindaki gortisleri, muidafaaya yo6nelik
silahli miicadele veya nefis mtuicadeleleri bicimindeki gelenek-
sel anlaminin 6tesinde devleti ele gecirmek maksadiyla siddet
iceren saldirgan tutumun ifasi seklindedir. Esas itibariyle mili-
tan Islamci gruplar cihadi, tiim inancsizlara hatta gértslerini
paylasmayan, dolayisiyla dinden dénmus olarak gordikleri
Muslimanlara karsi, hilafet kuruluncaya kadar devam edil-
mesi gereken bir ara¢ olarak Muslimanlar Uizerine farz olan
dini bir vecibe seklinde yorumlamiglardir.39

Kokleri Ibn Teymiye’ye uzanan Vahabi-Selefi fanatikler,
radikal Islam’ beslemis ve buradan da kéktendinci gruplar
kendilerini gercek bir halifenin liderligi altinda, dini kurallarin
uygulandig1 evrensel bir topluluk olusturmak icin muicadeleye
girisen gercek Islam’in énciileri olarak gérmuslerdir. Asirt Is-
lamc1 militanlar otoriteyi ele gecirme mucadelelerinde mesru
saldir1 araglan olarak gordikleri sehitlik ve intihar bombacili-
gin1 sehitlikle bir gérerek terdrizmi dini temele yerlestirmek

istemisler, kutsal olmayan amagclar icin Islam’ kullanmislar-

37 Bennett, “The Concept of Violence”, s. 45

38 Calvert, “The Mythic Foundations of Radical Islam”, s. 40

39 Cihatla ilgili olarak bkz: M. Knapp, “The Concept and Practice on Jihad in
Islam”, Parameters, 33 (1), Spring 2003, s. 82-95; C. Bennett, “The Con-
cept of Violence, War an Jihad in Islam, Dialogue and Alliance, 18 (1),
Spring/Summer 2004, s. 31-56
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dir.40

Iran devriminin ideologlarindan olan Ali Seraiti, sehitligi
pasif bir durumdan, aktif bir bicime kaymada seferber edici bir
glc olarak gérmus, bunu her yerin Kerbela, her ayin Muhar-
rem, her gliniin Asure oldugunu belirten soylemi ile yticeltmis-
lerdir. Bu kavramlar Libnan’da Hizbullah 6rgitt ve Filistinli
militan Islamci gruplar (Hamas., El-Cihat) ve daha sonra bin
Ladin ve El-Kaide ve tirevleri olan Stinni 6rgltler tarafindan ic
ve dis hedeflere kars: yonlendirilen saldirilarda yogun bir bi-
cimde kullanilmaya baslamistir.

Radikal Islamci ideolojilerin ya da kuiresel cihat¢i ideolo-
jinin olusum ve gelismesinde bu gruplarin liderlik kadrolarinin
s6ylem, demec ve fetvalarinin yani sira basta Suudi Arabistan
olmak Uzere diger Orta Dogu Arap tulkelerinde etkili olan ule-
ma arasinda intihar terér eylemlerinin mesrulugu hakkinda
bir konsenslis olmamasina karsin, giderek bu hareketin mazur
gorulebilir oldugu yonunde bir gelismenin varligi da verilen
vaazlar ve fetvalarla anlasilmaktadir. Béylece intihar eylemleri,
sehitligin geleneksel anlamindan tamamen uzaklastirilmis ola-
rak onunla es deger yapilip mesrulastirilmasiyla dini terérizm
cok tehlikeli bir boyuta tasinmis ve din siyasal istismarin bir

vasitasi haline getirilmistir.

Tuarkiye Cumhuriyet’inin kurucusu ulu 6nder Ataturk,
Siffin savasinda Muaviye’nin askerlerinin Kur’an-in sayfalarini
mizraklarin ucuna dikerek dini siyasete alet ettiklerini, bun-
dan boéylede mustebit htikiimdarlarin mutinafik, menfaatlerine
disktin habis ve imansiz hocalara kendi lehlerinde siyasal ice-
rikli fetvalar verdirerek ylce dinimizi bozduklarini*! veciz bir
sekilde dile getirmekte ve din istismarciliginin toplum sagligi
lUzerinde yapacagi tahribatla ilgili cok 6nemli tespitlerde bu-

40 Esposito, “Unholy War...”, s. xii.

41 S. Kantarcioglu, “Turkiye Cumhuriyeti Hiktmeti Programlarinda Kulttr”,
Kulttir ve Turizm Bakanhg Kulttir ve Turizm Bakanlig Yay., Ankara, 1987,
s. 105
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lunmaktadir.

Dini siyasete alet ederek insanlik disi cinayetlere giris-
mek ve degerli bir varlik olan insanlar arasinda korku ve endi-
se yaymak, kisacasi dini icerikli terérizm belasindan kurtul-
mak icin kisa vadede asker tedbirlere basvurmanin yanisira,
radikal dinci olusumlarin carpittiklar1 dini séylemin, ruhuna
uygun bicimde yorumlanmasi, uzun vadede alinmasi gereken
dini-kultirel tedbirlerden biri olarak duistinulebilir. Tarihsel ve
toplumsal sartlarin bir Grind olarak ortaya c¢ikan siyasal ge-
lismeler baglaminda tUretilen ne Stnni Hilafet teorisi ne Sii
Imamet teorisi*? ne de her iki kesimdeki cesitli varyasyonlariy-
la cihat teorisi dinin bir parcasi ya da kurali olamayacag: gibi
belli tarihi dénemlerde karsilasilan perakende konulari ¢6zmek
Uzere ileri stUirtlen ¢6zUm Onerileri de bugtin icin Mtsliimanla-
rin beklentilerine cevap verebilecek durumda degildir. O halde
dini, bir ahlak, din ve inanc¢ sistemi olarak gérip, bu kurumun
asli anlaminda uzmanlasmis, dinle siyaseti birbirine karigtir-
mayan ve toplumsal hayati dinle dtizenleme yerine, ¢cézimun
bilimsel verilere birakilmasi gercegini kabul eden, donanimli,
bilgili, nitelikli, modern diinyadan haberdar din adamlarinin
Kur’an hakkinda saglikli yorun yapabilmesi ve distince Urete-

bilmesi mimkundur.

Siyasal Islamc1 olusum ve érgiitlerin anlayislar: hilafina,
cihadin Musltiman olan ve olamayanlara karsi yoénlendirilen
bir kutsal savas olmadigini ve Hz. Muhammed’in ifadesiyle bir
nefis mucadelesi oldugunu ve bireyin dogruluk, durtstlik,
hosgorti, adalet, caliskanlik, insan hakki gibi degerleri i¢selles-
tirmesi yoénlinde bir gayret olarak degerlendirilmesinin alt1 ¢i-
zilmelidir. Clinkt Islam dini, bireysel inan¢ gtidiistiyle ganimet
beklentisiyle, ya da Islami bir topluluk olusturma, intikam
duygusu gibi bagka istek ve taleplerle savas1 veya herhangi bir
siddet kullanimini yasaklamistir.

42 M. Yilmaz, “Mezhep Fanatizmi”, Hurriyet, 3 Mart 2006,
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Musliman olsun veya olmasin insanlarin fiziksel gtiven-
liklerini ve kamu sagligini bozucu ve tehdit edici her tiarla ey-
lemin, bu arada terore yonelik intihar saldirilarinin bagislan-
mas1 mimkin olmayan bliytik glinah oldugunun belirtilmesi*3
ve bu tir eylemlerde bulunanlarin ebedi olarak cehennemde
kalacaklar1 hususu her firsatta dile getirilmelidir. Ayni sekilde
terorist faaliyetlere yonelik her tirlti kaynagin ve mali destegin
ve din adamlar tarafindan yapilan vaazlarla, verilen demecler-
le bu akimlara bir sempati olusturma gayretlerinin, bizzat
bunlara katilmak anlamina gelecegi ve btiytik bir insanlik su-
cu olarak affedilmesi mimkiin olmayan buytuk glinah oldugu
daima hatirda tutulmalidir.

Icinde bulundugumuz yulzyilda insanlhigin karsisina cok
ciddi bir tehdit olarak dikilmis olan dini terér, anti-modernist,
anti-demokratik ve anti laik tavirlar sergileyen, ulus-devlete
tepkisel karsithg iceren siyasal Islamci veya dini motifli radi-
kal olusumlar gibi cesitli kategoriler altinda o6rglitlenen dini
hareketler, demokratik laik Cumhuriyet’e karsidirlar. O halde
bu tir hareketlerin kamu sagligini tehdit edici faaliyetlerinin
ve radikal Islamci hareketlerin ve bunlarin uzantisi olan dinsel
terértiin Ustesinden gelebilmek icin glclt bir demokratik, laik

ve sosyal hukuk devletinin varligina ihtiya¢ vardir.

Atattirk oncultiginde Cumhuriyet’in elit kadrosunun ti-
tizlikle takip ettigi din politikas1 cercevesinde Cumhuriyet’in
temel degerleri arasinda yer alan laiklik prensibi cercevesinde
Turkiye’de Islamci akimlar pek gelisme imkani bulamamislar-
dir. Ozelde Orta Dogu’da, genelde Islam cografyasinda, Islamci
hareketler etrafinda orglitlenen siyasal muhalefet, egitim ve
hukuk alaninda ikili bir yap1 ortaya ¢ikararak reformcu caba-
lar1 engellemistir. Boyle bir dual yapida ve dinin, siyasetin ara-
c1 haline getirildigi ortamlarda, her ttirld siyasal dinci olusum-
larin serpilip gelismesi icin uygun zemin var demektir. Ulusu

43 Bu konuda “....kendinizi 6ldirmeyiniz” mealindeki Nisa Suresi 9. ayet
o6rnek olarak verilebilir.
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ve topragiyla bolinmez bir blittin olan Turkiye Cumhuriyetini
yikip yerine din esasina dayali bir devlet ve toplum kurmayi
amaclayan siyasal ve dini olusumlarla etkili mticadele yolu,
toplumda ikili yapiya firsat vermeyen boylece dini muhalefeti
engelleyen ya da faaliyetlerini ciliz birakan reform programla-
rinin kararlilikla uygulanmaya devam edilmesi laiklige dayali
cumhuriyetci degerlerin ulus-devlet modeli ¢cercevesinde ttim
kurum ve kurallariyla yasatilmasindan ge¢cmektedir.
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Terdrizmi; sosyal ve siyasal hedefler ugruna, yénetimi,
halki veya toplumun herhangi bir kesimi Uizerinde yilginlik
yaratmak ve korkuyu kalici kilmak icin cana ve mala karsi
mesru olmayan gui¢ ve siddet kullanmak bi¢ciminde tanimlaya-
biliriz. O halde terérizm, ister mesru otoriteye karsi, isterse
bunu devirip yerine kendi mesru olmayan otoritesini kurmaya
yonelik olsun, siyasal mesaji iletmek ya da siyasal amaclarini
topluma dayatmak suretiyle kurban secilen kesimden daha
genis bir toplulugu korkutup sindirerek ntifusun belli bir b6-
limtnde davranis degisikligi husule getirmek icin tehdit veya
siddet kullanimi olmaktadir.!

Amerika Birlesik Devletlerinin ekonomik ve askeri gu-
cliintin sembolleri olan binalara karst 11 Eyltl 2001°’de gercek-
lestirilen korkunc saldirilarin failleri olan teroristlerin, halkinin
cogunun Miusliman oldugu Arap dinyasindan olmasi ve bu
insanlik dist saldirilarin din adina gerceklestirilmesi, din ve
terér etrafinda yogun bir tartismanin baslamasina neden ol-
mustur. Ayrica Islam adina terér eylemine girisilmesi ya da
silahli muicadeleye ve siddete basvuran radikal Islamciligin
insanlik icin ortak bir tehdit olarak algilanmasi, dikkatleri bil-
hassa son 30 yildir Misir ve Filistin gibi Arap Orta Dogusunda
gorltlen Musliman Kardesler ve bunun ttrevleri, Hamas, Hiz-
bullah gibi lokal mahiyetteki radikal Islamci terérizm fenome-
ninden bunlarin tirettigi kiiresel Islami terér olgusuna cekmis-

tir.2 Daha dogrusu siyasi ve akademik cevrelerce yapilan ca-

* KSU Ilahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi Anabilim Dali Ogretim Uyesi.

1 A.Garrison, “Terrorism: The Nature of Its History”, Criminal Justice Stu-
dies, Vol. 16 (1), 2003, s. 39; Y.Primakov, “World Challenged: Fighting Ter-
rorism in the Twenty-First Century”, Brookings Intimations, Washington,
2004, s. 20-29.

2 Bkz: J. Esposito, Unholy War: Terror in the Name of Islam, Oxford Univer-
sity Press, 2003.
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lismalara paralel olarak medyada cok sik gortilen radikal Is-
lamciligin din adina silahli muicadeleye girismesi olgusu ve
siddete basvurmasi, terérizm ve Islam konusunda yogun tar-
tismalarin, yorumlarin, aciklamalarin yapilmasina neden olur-

ken bir bakima din terér iligkisinin yontinti de belirlemistir.
Dini Terorizm Fenomeni

Aslinda din ve siyaseti kimlikle birlestiren, devletleri ve
toplumlar kendi din anlayislarn etrafinda olusturduklar ideo-
lojik temele goére bicimlendirmeye calisan radikal Islamci olu-
sumlarin 11 Eylile giden strecte lokal mahiyette, daha ¢ok i¢
ve dis sartlarin sonucunda diisman olarak algiladiklar: hedef-
lere karsi canli bombalar kullanarak ya da farkli bicimlerde
terdrist faaliyette bulunduklar1 bilinmekteydi. Bu cercevede
bilhassa Arap dinyasindaki rejimlerin genelde otoriter ve anti-
demokratik bir yapida oluslar ve geleneksel olarak islam’in bu
toplumlardaki hakim konumu, Islamci hareketleri, sosyo-
ekonomik ve siyasal hedeflerine wulasmada sdylemlerini
haklilandirma hususunda Islami gelenekten secilmis unsurlar
kullanmak suretiyle muhalefette alternatifsiz birakmaktadir.
Genelde silahli miicadele anlayisini benimsemis olan radikal
Islamciligin, Arap diinyasinin kendi i¢ sosyo-ekonomik, siyasi,
dini ve kulttirel problemleri ¢cercevesinde dissal faaliyetlerin de
etkisiyle gelistirdigi ideolojik sOylemleri, tasidig dini renk to-
nuyla, Islamci boyutun éne ¢ikmasina neden olmustur. Bdyle-
ce lokal dinamikleri ve cevresiyle, sosyo-ekonomik ve politik
faktorlerin bir kombinasyonu baglaminda, geleneksel Islami
kaynaklardan devsirdikleri kavramlarin kendi anlayislari cer-
cevesinde yorumlariyla halki mobilize etmek isteyen militan
Islamc1 hareketler, meta-anlatilara yada altin cag gibi mitsel
referanslarla daha bir islamc1 gériintim elde etmek istemisler-
dir.3

3 M. Gnapp, “The Concept and Practice on Jihad in Islam”, Parameters, Vol.
33 (1), Spring 2003s. 82-94
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Boyle bir stirecte 11 Eyltl saldirilart bir yandan teroriz-
mi Islam’la iliskilendiren ¢cok sayida yazinin yayinlanmasina
bir yandan da Islam ve Miisliimanlar hakkinda éteden beri var
olan 6n yargi kaliplarinin pekismesine katkida bulunmustur.
Nitekim Isvec’te yapilan bir arastirmada, Uiclincii dinya ile
ilgili medyada verilen haberlerin %25 civarinda oldugu ve bu-
nunda %85’nin Islam ve siddet konusunun olusturdugu belir-
tilmis, medyanin Islam ve cesitli siddet formlar1 arasinda bag-
lanti1 kurmada cok 6nemli rol oynadig ve medyanin kamuo-
yunda Islam hakkinda én yargilarin olusmasindaki payinin
yuiksek oldugu sonucuna varilmistir.4

Ote yandan ttim dinler hakkinda objektif bilgilerin veril-
digi iddia edilen Bati’daki ders kitaplarinda Islam konusu, Hi-
ristiyan dinyasinda 6n yargili genel Islam imajini yansitacak
bicimde 6zenle secilen konular ve okuma parcalar 1s18inda ele
alinarak Islam’a karsi gliclii bir negatif tutum strdirtlmus-
tir. Bu cercevede Islam, fatalistlik, fanatik, siddet yanlisi,
baskici, dislayici, saldirgan olarak resmedilmis, kadinin rold,
had cezalari, cihat, sehitlik, dartil-harp, dariil-Islam, insan
haklar1 konularinda yanlis degerlendirmelerle klasik oryanta-
list sdylem yeniden giindeme getirilmistir.5 Bu baglamda kimi
ilim adamlarinin oryantalist bakis acisindan terér eylemeleri
ile ilgili degerlendirmeleri, klasik Islami kavramlar olarak
dartiil-Islam ve dartil-harp ikiligi tizerinde temellendirilerek
tim hayati kapsayan kurallar butiini olarak degismeyen bir
Islam anlayisi ortaya konulmustur.6

Batili medyada Islam, ya Ihvan-1 Muslimin, Cemaat-i

Islami, Rabita gibi Islamci hareketlerin ideologlarinin séylemle-

4 J. Otterbeck, “The Depiction of Islam in Sweden”, The Muslim World, Vol.
92, Spring 2002, s. 150-151.

5 Otterbeck, The Depiction of Islam”, s. 153

6 Bu konuda 6rnek olarak bkz: B Lewis, The Crisis of Islam: Holy War and
Unholy Terror, The Modern Library, New York, 2003; B. Lewis, What Went
Wrong? Western Impact and Middle Eastern Response, Oxford University
Press, Oxford, 2002.
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rine ya da kati Vahabilik esaslarina dayandirilmaktadir. Boyle-
ce Hiristiyan din adamlari, aydinlar, medya, populer kultiar
Urdnleri, akademik cevreler, siyasetcilerin gortisleri, Batili sey-
yahlarin Islam alemine yaptiklar1 seyahatlerle ilgili gezi notlar
ve kitaplarda Islamiyet ve Miisliimanlar hakkinda verilen yan-
lis bilgiler, negatif imajin gelismesine katkida bulunmustur.”

Boylece bu geleneksel kavramsallagsma cercevesinde Is-
lam’in yapisinda Misliiman olmayanlara karsi bir dismanligin
oldugu belirtilerek Bati medeniyeti ile Islam arasindaki komp-
leks iligskinin catismaci bir karakter tasidigi vurgulanmaistir.
Islamci teréristlerin eylemlerine bakarak Islam’in terdrle 6zdes-
lestirilmesi y6ntinde bir genellemenin yapilmasi, Hiristiyan,
Musevi ya da baska bir dine mensup olanlar arasinda da ter6-
re bulasanlarin olabilecegi g6z éninde bulundurularak, nasil
ki bir Hiristiyan ya da Musevi terorizminden so6z edilmesi
mumkiin degilse Islam’in da terdrizmle bir tutulamayacag be-
lirtilmelidir. Hatta din ve terdérizmin tarih boyunca kimi zaman
birlikte hareket ettigi, bunun tarihinin de bir Musevi grubu-
nun milattan 6nce 66-72 tarihinde Romalilara karsi terorist
kampanyalar:1 yurattigd 2000 yil 6ncesine kadar gerilere
uzandigindan so6z edilmektedir.® Ancak bu tir bir yaklasma,
hicbir Hiristiyan veya Musevi dinine mensup olanin kendi dini
adina terdér eylemine girismedigini, buna karsilik kendisinin
Musliiman oldugunu ifade eden terdristin eylemlerini Islam
adina gerceklestirdigini acikca belirttigi ifade edilerek kars:
cikilmaktadir.

Lewis, dehset verici 11 Eylul terér olaylarinin, Islam
hakkindaki sinirli ve yanli oryantalistik calismalarla, bunlara
kars1 muidafaaci tutumlariyla bu 6n yargilan pekistirmekten
baska ise yaramayan Muslimanlarin tepkisi seklindeki gelis-
melere ilaveten mevcut poptler ve siyasal kulttir Urtnlerini

tesvik ederek Islam ve terdérii kolayca birbirine baglayan yazila-

7 Otterbeck, “The Depiction of Islam”, s.154-155
8 Garrison, “Terrorism...”; s. 44



H. Ezber BODUR = 35.

rin sayisini artirmistir. Hele dini sevk ve heyecani agir basan,
ideolojik yonelimli ttiredi yazarlarin magazinsel boyutta konu-
yu ele almalari, neredeyse terdorin tek adresi olarak dini gos-
termekte bir konsensus olusturmustur. Stiphesiz bu konudaki
btitiin calismalari, klasik oryantalizmin basmakalip sdylemini
yeniden 1sitip, bunu tiiketmeye hevesli ve hazir bir topluluga
sunma bicimindeki bir degerlendirmenin yanhsligi da ortada-
dir. Bu verili ve incitici trende ve sansasyonel Urlinlerin bas-
kinligina ragmen terérizmin ttim boyutlarini objektif bicimde
ele alan, insanligin bu belaya nicin maruz kaldigini inceleyen

ciddi, seviyeli ve bilimsel calismalar da yapilmaktadir.9

Her ne kadar 11 Eylil saldirilarindan sonra gerek ABD
bagskani Bush’un gerekse Ingiltere basbakani Blair’in terérizme
kars1 kiiresel capta baslattiklar1 mtiicadelenin Islam’la ilgisinin
olmadign yénitinde demecler verseler de, Islam’la terdrizmin
dzdesligini cagristiracak Islamci terérle savas bahanesi Bati
medeniyeti ile Islam arasinda eski bir gerilimin yeniden giin-
deme gelmesini saglayacak, yukarida kismen degindigimiz 6n
yargilar1 6nlemek yerine giderek artiracaktir. Elbette her gecen
glin daha da radikallesen Islam tehlikesi ve tehdidine karsi
dénlemlerin alinmasi ve Islam adina terére bulasanlarin etkisiz
hale getirilmesi ve terérizm belasindan kurtulma yolunda ciddi
adimlarin atilmasi gerekir. Hele aralarinda farklilik gbsteren
hi¢c de monolitik bir géoriintim arz etmeyen ve karmasik yapi
sergileyen militan Islamci érgitlerin eylemelerini lokal duizey-
den cikararak global terér aglari yoluyla kliresel boyuta tasi-
malar1 bu konuda alinacak tedbirlerin 6nemini daha da artir-

mistir.

Amerika Birlesik Devletlerinin Orta Dogu’daki rolli ve is-
tihbarat birimlerinin cesitli bélgelerdeki terérist érguitleri denge
unsuru olarak goériip alttan alta destekleme yontndeki politi-
kalar1 cercevesinde, Afgan-Rus (1979-1989) savasinda cihat

9 Aslad Abu Khalil, “The Islam Industry and Scholarship”, Middle Eastern
Journal, 58 (1), Winder 2004, s. 130-137
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bolgesi olarak kutsallastirilan Afganistan’da Ruslara karsi
savasmak Uzere cesitli Musliman topluluklardan militanlar
devsirildigi bilinmektedir. Ruslarin Afganistan’dan cekilmeleri-
nin ardindan buraya cihat yapmak Uzere gelen savascilar l-
kelerine dénduiklerinde bir yandan kendi yénetimlerini Islam
dis1 sayarak devirip yerine kendi dinsel ideolojileri dogrultu-
sunda bir Islam devleti kurma ve Bati etkisini yok etme ugra-
sisinda, silahli micadele yolunu secen cesitli radikal Islamci
hareketleri 6rglitleyerek terorist faaliyetlere ivme kazandirmis-

lardir.10

Islam aleminde radikal Islamci akimlarin 20.ylzyilin
ikinci yarisindan itibaren nufuzlarini giderek artirmalarindan
énce, Islam’in icinde yenilesme girisimi ile ilgili uzun bir tarihi
tecriibeye dayali farkli olusum tiplerini belirtmekte yarar var-
dir. Bu cercevede radikal Islamci séylemin bu genis Islami bag-
lam icerisinde olusan ve dénemlerinin sartlarina gore bicimle-
nen akimlardan etkilenerek dogdugunu séyleyebiliriz.

Islam’n geleneksel cografi yayilmaciligi ve toplumsal
nufuzu bicimindeki eski i¢csel dinamik kaliplar1 baglaminda,!!
Ortacag ortodoks reform ve puritanik kdktenciligin prototipini
olusturan Hanbeliligin mititeakip siyasal Islamci hareketlerin
olusumunda buytk pay: vardir. Ortacagda ve erken modern
donemlerde, cogu kere her asrin basinda bir mticeddidin gele-
cegi ve Islam” bidatlerden arindiracagi'? seklinde rivayet edilen
bir hadis cercevesinde bircok mticeddit ortaya c¢ikmis, hatta
kolonyal dénemlerde bu figlir mehdi anlayisiyla birlestirilerek
siyasi bir mahiyete burtindtralmustir.

Deniz tasimaciliginin 17. ytzyildan itibaren 18. ve 19.

yuzyillarda giderek daha fazla gelisme gostermesi, Musliman-

10 Kiiresel radikal Islam’in dogusu ile ilgili bkz: D. Cook, Understanding Ji-
had, University of California Pres, Ewing, No. 1, 2005, s. 158

11 Said Amir Arjomand, “Islam, Political Change and Globalization” Thesis
Eleven, Number 76, February 2004, s. 10

12 J. Clavert, “The Mythic Foundations of Radical Islam”, Orbis, 48 (1), Win-
ter 2004, s. 33
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larin yabanci kultirlerle temasini kolaylastirmis, uluslararasi
kulturel etkilesim Islam diinyasinda gerilim, meydan okuma,
uyusmazlik, stirtisme ve uyum suUrecleri biciminde cesitli tep-
kilerin gelismesine yol acmis, yenilesme yontinde dini olusum-
lar1 tesvik etmistir.

Bilhassa 19. yuzyil basinda, Asya’da, Kafkaslarda ve
kuzey Afrika’da neo-sufi hareketler olarak isimlendirilenler
dahil, Sumatra ve Nijerya’da cihat hareketlerine sahit olun-
mustur. Batinin siyasal ve kultirel meydan okumalar: ile
19.ytizyilin ikinci yarisinda ve 20. ylzyilin basinda ytz ylize
gelen Islam diinyasinda bu stirece verilen tepkiler, ana hatla-
riyla sektiler modernizm, Islami modernizm ve Islami kéktenci-
lik biciminde olusmustur.’® Bu tepkilerden biri olan dini
modernizm, geleneksel ihyacilarin aksine, daha 6nce misli go-
rilmemis derecede etkili ve gliclii olan Batili tilkelerin siyasal,
ekonomik ve kultiirel hakimiyeti cercevesinde Islam’in dinyevi
glc olarak zayiflamasi, Muslimanlarin “insanlik icin ortaya
cikarilmis en iyi toplum” (3/110) oldugu yontindeki ayeti ¢cok
dénemseyen reformculant  etkilemistir.  Béylece  Islami
modernizm bicimindeki tepki baglaminda, cesitli Islami anla-

yislarin insa edilmesine sahit olunmustur.

Batili kolonyalist fetihlerin sonucu olarak deniz ticareti
ve tasimaciliginin genisleyip, yayginlasmasi, modernlesme ve
sanayilesme gibi makro degisim strecleri, Misliman dinya-
nin periferisinde cesitli dini hareketlerin ortaya cikmasinda
6nemli rol oynamistir. Aslinda cihat¢i ve mehdici karakteriyle
Batili kolonyalist fetihlerine karsi reaksiyoner olarak dogan,
bunlara ve ayni zamanda ulus-devlet kurma yoénundeki giri-
simlere kars1 etkili bir savas ytrtitmede bu hareketlerin énemli

aracsalligimi Islamci ideoloji olusturmustur.

Batinin bilhassa 19. yuzyilda siyasal-kulttirel meydan

13 fslam diinyasimnin Bati karsisinda geri kalmishgmna verilen tepkiler hak-
kinda bkz: T. Kuran, Islam’in Ekonomik Ytizleri, letisim Yayinlari, Istanbul,
2002, s. 160-162
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okumasi ile ytiz ylize gelen ve geri kalmisliginin ayirdina vara-
rak buna karsi cesitli tepkiler gelistiren Islam diinyasinda ce-
sitli isimler altinda cogalan dini hareketlerin belirginlesen si-
yasal ytizleri, siyasal Islamcilik olarak isimlendirilen dini hare-
ketlerin alt yapisini hazirlamistir. Nitekim soguk savas done-
minde, Orta Dogu’da ideolojilerin egemen olusu baglaminda,
Islami gelenegin kultiirel kodlarindan cikarilan imajlara da-
yandirilan Islami ideolojinin, uzlasmaz bir islam anlayisini se-
killendirdigine sahit olunmustur.

Batili Islamofobi baglaminin yanisira bilhassa 11 Eylul
travmasi1 ve diinyanin her yerinde bununla iligkili terérist faa-
liyetler, Islam” radikal, siddet yanlisi ve diglayici konuma in-
dirgemistir. Ancak terdrist 6rgitlerin kullandig dini séylemin
yol actign tahribat g6z o6ntnde bulundurulmak suretiyle
Kur’an-1 yeniden distinme ve yorumlama yontindeki istek ve
cagrilar da dikkate alinmalidir. Kur’an-1 yeniden distinme ve
anlamini!4 tartisma gelenegi 18. ytzyildan beri Gizerinde duru-
lan 6nemli bir mesele haline gelmistir. Aslinda 11 Eylilden
sonra Muslimanlar inanc sistemleri ve dini kimlikleri hakkin-
da medyada ve diger kamusal forumlarda yogun tartismalarla
kars1 karsiya kalmiglardir. Bu ctimleden olarak Islam’in de-
mokrasi ile uyusup uyusmayacagi, insan haklari, kadinin top-
lumsal rolii, Islam’in blinyesinde siyasallik tasiyip tasimadig
gibi cesitli konular hararetli bicimde tartisilmaya devam et-
mektedir.

Dinin topluma goére yorumlanmasi ve toplumsal olana
gore sekillenmesi, tabiri caizse Kur’an’in metin (text) olmasinin
yani sira, bunun iletisim yoluyla aciga cikan anlam zenginligi
ve cesitliligi yani yatay boyutunu olusturmaktadir. Nitekim
dinin, dinamik yasayan bir olgu olarak toplumsal btitiintin alt
olusturucularindan biri olmasi, makro-toplumsal degismeler-

den etkilenmesi ve bu dogrultuda yeni anlamlar kazanmasi

14 Nasr Hamid Abu Zayd, “Rethinking the Qur’an: Towards a Hermeneutics”,
Islamochristiana, 30, 2004, s. 25-45
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demektir.15 S6z gelimi Kur’anin tedrici bir sekilde inmesini ve
bazi ayetlerinin yeni durumlar karsisinda neshedilmesini yirmi
yili agkin bir sure icerisinde yasanan degisim olgusuyla acik-
lamak, bundan sonra degisimin olmayacag: ve artik Kur’an’in
anlaminin statiklesecegi seklinde bir anlayisin distntlmesi-
nin imkansizligi karsisinda, daha sonraki yillarda da toplum-
sala gore sekillenmesi devam edecektir, demektir. Bu konuda
Ebu Zeyd!s, Islam diinyasinda geleneksel Kur’an arastirmala-
rinda genel olarak ne tatbik edilen ne de kiymet verilen tarih-
sel elestiricilik ve hermeneutik (yorumsama) yaninda, seman-
tik (anlama ait) ve semiyotik (gésterge bilim) gibi metodolojik
yaklasimlar: kullanmak suretiyle bir acilim saglamistir. O hal-
de yeni metodolojik gelismeler 1s1g1inda ele alinamayan Kur’an
yorumlamalar: ve agiklamalar iyi niyetli de olsa eksiklik icere-
ceginden ve belli bir yanliliga yol acacagindan bunlarin her
zaman manipllasyon araci olarak kullanilmas: riski gézden
uzak tutulmamalidir. Bu miinasebetle Kur’an’in savas ve ba-
risla ilgili hiktimlerinin tamamen toplumsal ve tarihi sartlar
cercevesinde ele alinmasi, bunlarla ilgili ayetlerin belli cevre ve
muhit sartlar1 ve donemleri cercevesinde degerlendirilmesi ge-
rekmektedir.17

Siyasal islam’in Evrimi

Islam, tarihsel stire¢ icerisinde cesitli kullanimlar1 cag-
ristiran bir sézctik olmustur. Bir anlamiyla Islam, inanclariyla,
ibadetleriyle, diistiinceleriyle ve idealleriyle diger monoteist din-
ler gibi evrensel bir dinin adi olmus, bir baska bakimdan da
tarihte belli bir medeniyeti belirtmek tizere kullanilmistir. Bun-
larin yaninda, cok genis cografyaya yayilmis sayisi bir milyarin
tizerindeki Islam toplulugunun ismi olarak da Islam’dan séz

edilmistir.’8 Ote yandan Islam dini kurum olarak monolitik

15 T. Alkan, “Dinde Degisim”, Radikal, 8 Subat 2006

16 Abu Zayd, “Rethinking the Qur’an...”, s. 26

17 Bkz. F. Arabaci, “Islam’da Dini Bilginin Toplumsal Baglami”, Gazi Univer-
sitesi Corum flahiyat Fakitiltesi Dergisi, Cilt III, Say1 5, 2004, s. 1-16

18 Bkz. B. Lewis, “A Historical Overview”, Islam and Democracy in the Middle



40= Dini Motifli Teror Fenomeni Ve Islam’in Siyasal Istismari

olmayip cesitli faktoérlerin etkisiyle hangi dénemin ya da hangi
cevrenin Islam’ gibi sorulara muhatap olacak sekilde oldukca
degisik olusumlar biciminde bir farklilagsmayi da tecrtibe et-
mistir. Fikih alimlerinin ve teologlarin meydana getirdikleri
Islami anlayislarla geleneksel Islam birbirinden ayrilmakta ve
gintimuzde kéktendinci dedigimiz grup ve hareketlerden ya da
modern bir fenomen olan siyasal islam’dan s6éz edilmektedir.19
Iste tam bu noktada Islami kéktencilik denilen bir islami var-
yasyonla terdr arasinda bir iliski gindeme gelmis bulunmak-
tadir. Birbirleriyle yan yana gelemeyecek tirden olan bu iki
s6zclk arasinda bir iliskinin mevcut olup olmadigl sorusuna,
marjinal olsalar da radikal Islamci gruplara mensup olan teré-
ristlerin Islam adina eyleme giristiklerini acikca belirtmeleriyle
hemen olumsuz cevap verip kestirip atmak cok saglkli go6-

zikmemektedir.

Nitekim bu tlr terdrist eylemleri gerceklestirenlerin ge-
rek Islami arka planlar1 gerekse terdrist yetistiren dinci terér
orgutlerinde gelistirilen dinsel sdylemi ve motifleri kullandikla-
r1 gormezlikten gelinemez. Tabi ki, Soguk Savasg’in sona erme-
sinden bu yana bir¢cok Batili gézlemci, mesela, bunlardan or-
yantalist B. Lewis, analizlerini klasik Islami ikili kavram olan
dartil-Islam ve daritil-harp arasindaki eski catismanin gergin-
ligi tizerine temellendirerek neredeyse Islam’ kéktencilik ile
O6zdes gorme biciminde bir 6n yarginin koklesmesine katkida
bulunmustur.20

Kendi ideolojik sistemlerini uygulayabilecekleri bir top-
lum insa etmek, inanc sistemlerini, tim topluma empoze et-

mek icin siyasal glice bagsvurmaya dini bir yuktmlilik sayan

East, The Johns Hopkins University Press, Baltimore, 2003, s. 208-219

19 Bkz: M. Ayoob, “ Political Islam: Image and Reality”, World Policy Journal,
21 (3) Fall 2004, s. 1-14

20 B. Lewis, “The Roots of Muslim Rage”, The Atlantic Monthly, 266 (3), 1990,
s.47-60



H. Ezber BODUR = 41.

radikal Islamcilar, geleneksel Selefiye hareketinin ilk, asli ptir
ve katiksiz Islam formuna déntis cagrisina ilaveten neo-
Selefiye diyebilecegimiz ve kendilerinin ideolojik temelini olus-
turan bu yeni anlayisla kendilerinden olmayanlarla muicadele

etmeyi dini bir gérev saymislardir.2!

[slamcilik ya da Islamci koktenciligin  sdylemini,
Kur’an’in 7. ylzyildaki yorumuna dayanan ve daha c¢cok Ara-
bistan yarimadasinin cevresel sartlarini yansitan bir Islam top-
lumu olusturma teskil etmektedir. Bu bakimdan Islami kék-
tenciler gerek kendi yonetimlerini gerekse tim dtinyadaki y6-
netim bicimlerini gayri mesru gérmekte ve bunlarla mticadele-
yi cihat kavramiyla dini bir emir haline getirmektedir.22 Boyle-
ce Bati’'nin siyasal, sosyal, ekonomik ve kultirel etkilerini ilkin
Orta Dogu’dan ve sonra tiim Islam diinyasindan silmek ve dini
prensiplere dayali bir y®énetimi gerceklestirmek Islamciligin
ana hedeflerini olusturmaktadir. Buna gére Militan Islamci
hareketler kendi kuracaklari Islam devletinin dari’l-islam’
temsil ettigini buna karsilik diinyanin geri kalaninin ise darti’l-
harp olarak her tirla saldirinin mesru hedefi haline getirilece-
gine inanmaktadir.23

Kokleri 19. ve 20. yUzyillardaki sosyo-politik sartlara
uzanan ve Bati ile Islam diinyasinin askeri, siyasal, ekonomik,
kulttrel ve entelekttiel etkilesiminin sonucunda meydana ge-
len siyasal Islam her ne kadar islam diinyasin1 Muisliimanlas-
tirma hedefine yonelik hareket ediyor goziikse de, Islami milli-
yetciliklere (Islamo-nasyonalizm) déntiserek radikallesmisler-
dir.24

21 Bkz: D. Zeidan, “A Comparative Study Selected of Themes in Christian
and Islamic Fundamentalist Discourses”, British Journal of Middle Eastern
Studies, Vol. 30 (1), s. 43-80

22 Islamciligin soy agaci ile ilgili olarak bkz: L. Diamond, Islam and Democ-
racy in the Middle East, The Johns Hopkins University Press, Baltimore,
2003, s. 285-287

23 C. Bennett, “The Concept of Violence, War an Jihad in Islam, Dialogue and
Alliance, 18 (1), Spring/Summer 2004, s.38

24 Ayoob, “Political Islam”, s. 2
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Dini temelli siddet ve terdériin siyasal ve sosyo-ekonomik
nedenleri yaninda kulttirel-dini kaynaklarinin da olabilecegi ve
terorist eylemlerde bulunanlarin kaynak mobilizasyonu teorisi
cercevesinde dini yonden motive edildikleri bilinmektedir. Si-
yasal Islam fenomeni, sosyal faktérlere ilaveten, egitimin art-
mas1 ve kentlesmenin etkisiyle bunlarin bilincinde olma, onu
protesto ve muhalefet hareketine déntstiirme gibi diger degis-
kenleri hesaba alan daha karmasik bir aciklamayi icerir. Islam
cografyasinda militan Islamci gruplarin orijinleri ile ilgili sosyo-
ekonomik aciklamaya dayali yoksunluk teorisinin katkisi ya-
ninda, bu tir olusumlarin meydana geldigi lokal cevrenin
kendine 6zgli sosyal, ekonomik ve siyasal faktorleri ve iliski
aglar1 da dikkate alinmalidir.25 Buna goére, gerek Islamci mili-
tanlarin arka plani, gerekse lokallik iceren radikal Islamci olu-
sumlar hakkinda yapilacak dikkatli bir gbézlem sonucunda,
bunlarin toplumla entegre olamamis, parcalar halinde yasayan
kabile ve mezhep kimliklerini dini ideoloji formu altinda yeni-
den urettikleri anlasilir. Bu nedenle toplumsal tabakanin han-
gi basamaklarindan devsirilirse devsirilsin, intihar1 ya da bas-
ka turlt terér yontemini benimseyerek eyleme girisen teroris-
tin, 6zelde bagli oldugu bir grubun ya da cemaatin genelde
Musliman dinyasinin iyiligi icin 6lime gitmeye ikna edilme-
sinde bu olgu 6nemli rol oynamaktadir.26

Ote yandan Islam cografyasinda bilhassa Arap Ortado-
gu’sundaki verili yonetimlerin baskici karakteri, kanun cerce-
vesinde belirlenmis demokratik protesto ve muhalefet bicimi-
nin olmayisi, basinin sesinin kisilmasi gibi faktorler, sosyo-
ekonomik ve siyasal hedeflerine ulasmak icin Islam adina terd-
rist yontemleri kullanan Islamci militan gruplarin sayisini ar-
tirmaktadir. Bu militan islamci hareketler, sekteryan bir yapi-

lanma tipinde gelisme gosterdiklerinden, dini metinlerin bag-

25 Dinci terdérizmin sosyo-ekonomik ve siyasal kokleri icin bkz: Anwar Alam,
“The Sociology and Political Economy of Islamic Terrorism in Egypt”, Terror-
ism and Political Violence, Vol. 15 (4), Winter 2003, s. 114-142

26 M. Belge, “Yoksulluk ve Yoksunluk”, Radikal, 20.07.2005.
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lamindan c¢ok literal anlamlar:1 Uzerine yogunlasmaktadirlar.
Bu bakimdan dini metinleri yorumlamalari, dar goérislQ, disla-
yici, yalnizca kendilerinin dini hakikati temsil ettiklerine inan-
diklar1 bir ¢evre icerisinde cereyan etmektedir.2? Ayrica bu ha-
reketler sekt tipi karakterde olduklarindan kendi disindaki
dini otoriteler ve din anlayislarina pek itibar etmemekte, dini
metinlerin literal anlamlarina dayanarak ideolojilerini temel-
lendirmektedirler. Bu sebeple grup icerisinde sembolik etkile-
sim yoluyla Uretilen dinsel yorumlara baglanan, ancak iyi bir
din egitimi almamis olan bu dinci militanlar, dar bir grup cer-
cevesinde sosyallesmekte ve giderek radikallesmektedirler.
Sosyal olaylarin bircok nedenleri olabilecegi ve bu sebepten
dolay1 tek girdili aciklamalarla saglikli sonuclara ulasilamaya-
caginmi belirttikten sonra, Islam’in terérizmle 6zdeslestirileme-
yecegini ancak, dinin de bu tir eylemlerde bulunanlari manip-

le etmek tzere kullanildigini ifade etmek gerekir. 28

Biitiin bu gelismeler siyasal Islam, Islami kéktencilik ya
da Islamcilik olarak bilinen ve giderek Islam diinyasinda yayi-
lan bir hareketin gelismesine katki saglamistir. Buna gore si-
yasal Islam ya da Islamcilik, Islamiyet’i bir din ya da inang
sisteminden ziyade siyasal bir ideoloji olarak tanimlama giri-
simidir.2® Radikal dinci ideolojiler, dini-kultirel, siyasal ve
sosyo-ekonomik koklere sahip olarak siyasal ve sosyal mesele-
ler tizerinde yogunlasmistir. Bdylece, lider roltindeki Islamci
ideologlar vasitasiyla mimkin oldugu kadar kendi disindaki-
lerle baglarini koparmalar: telkin edilen ve dini ideoloji adina
terorist faaliyetlere girisen bu eylemciler,30 Batili etkilerden
[slam dinyasini kurtarma mticadelesinde ahlakei ve kultiirel

tavir icerisinde siyasal faaliyetlerini mesrulastirmak istemis-

27 Sekteryan dini tipoloji icin bkz: K. Roberts, “Religion in Sociological Pers-
pective”, Wadsworth Publishing Company, California, 1990, s. 154

28 M.Juergensmeyer, Terror in the Mind of God, University of California
Press, 2000, s.10

29 Ayoob, “ Political Islam”, s. 1-14

30 Belge, “Yoksulluk..”, Radikal, 20.07.2006.
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lerdir. Aslinda bati ile temas1 en fazla teknolojik ve bilimsel
alanla sinirlayan bu tir Islamci hareketler, kultiirel ve moral
degerler anlaminda gelistirdikleri dini ideoloji cercevesinde bir
yandan destek tabanlarini gerceklestirmeye c¢alisirken, bir
yandan da baglilarini kapali etkilesim alanlarinda radikalles-

tirmektedirler.

Islamcilik kavrami, baslica radikal Misirli Islamci ideo-
log Seyyid Kutub (1906-1966) ve Muisliman Kardesler 6rgtti-
nun kurucusu Hasan el-Benna (1906-1949)’nin distincelerin-
den ve cihat kavramina ilk sistematik olarak yaklasan Pakis-
tan’in Hindistan’dan ayrilmasi icin muicadele eden bir baska
[slamci1 yazar Mevdudi (1903-1979)nin fikirlerinden etkilene-
rek ortaya cikmistir. Stiphesiz Ibn Teymiye’'nin, dini kurallar
uygulamayan bir yonetimi devirmek icin siddete basvurmayi
salik veren cihat kavramsallastirmasi cercevesinde siyasal Is-
lam’in ana hedefi, Islami bir devlet kurma biciminde 6zetlene-
bilir.31

Islam aleminde radikal akimlara ve ktiresel cihatci ideo-
lojiye giden tarihi ve lokal yollar iyi incelendiginde, bunlar tize-
rinde bir yandan kendi sartlarin1 yansitan cesitli mikro Islamci
koklerle, diger yandan da Orta Arabistan’da Muhammed b.
Abdi’l-Vahhab (1703-1792) tarafindan kurulan Selefiyeci ideo-
lojiye oturtularak bir Arap-islam devletinin kurulmasinda etki-
li olan Vahabilik hareketinin ve Hint-alt kitasi Islamciliginin
izleri géruliir. Aslinda Islam cografyasinin cesitli bélgelerden
bircok kimsenin 16. ylzyildan 18. yuzyila kadar Harameyn’de
meskun, daha ¢cok Hanbeli ekole mensup ulemanin ders hal-
kalarina katilarak bunlarla etkilesime girdigi ve bélgesine dén-
diikten sonra da saf ve arindirilmis ilk Islam’a déntis yéniinde

faaliyetlere giristikleri bilinmektedir.

Misir orijinli Islami modernizm de Ezher’de dini egitim

almak tizere gelenler vasitasiyla Islam dinyasinin gesitli yerle-

31 Bennett, The Concept of Violence, s. 44-46
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rine tasinmistir. Ote yandan Seyyid Kutub, Hasan el-Benna ve
Mevdudi gibi Orta Dogu ve Hint-alt kitasinda sémurgecilik de-
neyimi cercevesinde yetismis Islamci ideologlarin kitaplar:
19807 yillara kadar cesitli dillere terctime edilerek tiim Islam
diinyasina yayilmis ve buralarda cekirdek militan kadrolarin
olusumunda etkili olmustur. Boylece, Vahabiligin sosyal ve
kulttirel muhafazakarligi ile Kutub ve Mevdudi cizgisindeki
siyasal radikalizmin birlesmesi siyasal Islam’n militan versi-
yonunu uretmistir.32

Nitekim tlkemizde 2003 yilinda kanl terér eylemini ger-
ceklestiren teroristlerin yargiya intikal etmis ifadelerinde El-
Kaide ve tlirevleri olan radikal dinci terér 6rgut liderlerinin ve
ideologlarinin neo-Selefiyeci yazilar1 ve sdylemlerinden etkilen-
diklerini belirtmeleri, Islam adina yapilan terér vahseti tizerin-
de dini ideolojinin etkisini géstermesi bakimindan dramatik bir
ornektir. Bu mtinasebetle ideolojilerin stiprem degerlerle iliski-
lendirilmeleri sonucu terérizmin cok tehlikeli bir boyut kaza-
nacagini belirtmekte yarar vardir. Geride biraktigimiz asrin
son 10’lu yillarinda kitle iletisim teknolojisi devriminin etkisiy-
le, ilkin lokal mahiyette olan ancak Rus-Afgan savasindan
sonra evrensel dlcege tasinan ve 11 Eylil 2001 olaylar: ile do-
ruga tirmanan dini motifli terérist eylemlerin tiim diinyay: te-
dirgin ettigi ac1 bir gercektir.

Radikal Olusumlarin islami Dili

Basta Bush ve Blair olmak tizere Batili liderlerin tero-
rizmle kuiresel boyutta giristikleri muicadelenin Islam dini ve
Muslimanlara kars: bir saldir1 olarak anlasilmamasi geregi
yonundeki demecleri, Bat1 diinyasinda daha 6nce degindigimiz
6n yarg: kaliplan cercevesinde ortaya cikan Islam karsit1 cesitli
gortsleri pek fazla gizleyememistir. Bu yolda atilan politik
adimlar ve verilen demecler baglaminda bu goértsler, terérizme

kars1 savasin hach seferleri gibi algilanmasi, Bati Medeniyeti-

32 Ayoob, “Political Islam”, s. 4
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nin Islam Medeniyetinden Ustiin oldugunun belirtilmesi ve
Islam’n bir din olarak terdrizmi besledigi seklinde ti¢ bashk
altinda toplanmistir.33 Dinci ter6rizmin temel nedenleri ara-
sinda sayilan Arap-israil catismasi gibi siyasal nedenler; Ba-
t'nin kultirel yonden dinya egemenligine karsi cikma gibi
nedenler; yabancilasma, yoksulluk, yoksunluk, gibi sosyal ne-
denler tizerinde stiphesiz durulmalidir.34 Ancak radikal Islamci
hareket liderlerinin kullandiklari dini sdylemle taraftarlarini
siyasi yénden motive etmeleri, konunun bu boyutu Utzerinde
de ciddi olarak durulmasini zorunlu hale getirmektedir

Radikal Islamci gruplar dini stoktan elde ettikleri kav-
ramlar1 kendi ideolojik yénelimlerine gére yeniden yorumlayip
glncellestirerek siddeti mesrulastirmislar ve taraftarlarini is-
tedikleri yonde giidilemeyi basarmislardir. Buna gore bircok
Islamci terdrist grup, Islam diinyasinin bugiinka geri kalmisli-
gin1, Islam’in temeli olarak gérduikleri cihadi, ihmal etmelerine
baglamislardir. Basarinin yolunun silahli mticadeleden gecti-
gini ve Muslumanliktan uzaklasmis saydiklari yoneticilerini
iktidardan uzaklastirmak icin siddete bagvurarak terorist ey-
lemi dini bir gbérev sayan radikal hareketler bilhassa gencleri
kotti emellerine alet etmislerdir. Ote yandan cesitli isimler al-
tinda érgitlenen Islamci olusumlar, modernlesme adina her
tarld yeniligi bidat kapsaminda degerlendirmisler, bunlar1 bi-
lerek ya da bilmeyerek benimseyenlerin dinden ¢ikmis olduk-
larina hiktm vererek cihadin alanimi genisletmisler, herkesi

ter6rtin hedefi haline getirmislerdir.

Faaliyetleriyle ulke icerisinde halkin biytuk cogunlugu-
nun tepkisini ceken terdristler taktik degistirip dis hedeflere

33 A. Saikal, “Islam and the West: Conflict or Cooperation?, Palgrave Macmil-
lan, 2003, s. 14-15

34 S. Bar, “The Religious Sources of Islamic Terrorism”, Policy Review, 125
June/July 2004, s. 27-38; Ayrica Radikal gazetesi yazarlarindan Nuray
Mert’in din ve terdér hakkindaki yazilarina bkz. “Islamci Terér’ Terdrii”,
25.11.2003; “Islami Tehdit Var m1?”, 4.12.2003; “Komplo Teorisi ve Terér”,
2.12.2003.
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yonelmisler, Islam diinyasinin cesitli sekillerde bati’nin hem
fiziki hem de kulttrel bakimdan istilasina ugradigini dile geti-
rip muicadelelerinin Muslimanlart Bati’nin her tarla istilasin-
dan kurtarmaya yonelik oldugunu belirtmisler ve genis halk
kitleleri arasinda nufuzlarini artima yoluna girismislerdir. Bu
bakimdan bir yandan klasik cihat séylemine doért elle sarilarak
bu yolda mucadelenin her Musliman tizerine farz oldugunu,
bir yandan da neo-cihat¢i dedigimiz bir anlayisi benimseyerek
yonetimleri devirip yerine din devleti kurmay: amaclayan bir
silahli 6rglitlenmenin sart oldugunu her firsatta belirtmek su-
retiyle terorist faaliyetlerini mesrulastirmaya ve bu suretle de
halki mobilize etmenin mtUmkln olabilecegine inanmislardir.
Ayrica, gercek Musliimanlari, din kurallarina dayandirilmayan
siyasal sistemle muicadele edenler olarak vasiflandiran bu mili-
tan dinci orgutler, terérizmi mesrulastirma yolunda sembolik
anlamlarla yuklii geleneksel tekfir, cahiliye, dartil-Islam,
dartil-harp, cihat, hakimiye gibi tarihsel, toplumsal arka plani
cercevesinde gelistirilmis dinsel kavramlar1 kendi anlayislari
dogrultusunda yeniden yorumlayarak bunlari, halki istismar
edebilecekleri dinsel ideolojilerinin temel olusturuculari haline
getirmisler boylece statiikoya meydan okumak istemislerdir.3s

Militan Islameci akimlar, tim toplumu cahiliye kapsa-
minda degerlendirerek36 siddetin mesru hedefi haline getir-
mekte, kimisi de sadece ydneticileri, rejimleri ve bunlarin des-
tekcilerini hedef almaktadir. Islamiyetten énceki dénemi vasif-
landirmak Uizere kullanilan cahiliye kavrami, daha sonraki her
bir dini hareketin buna Hiristiyanlikta dahil yalnizca kendisi-
nin dini hakikati temsil ettigini, kendilerinden olmayanlarin ya

da kendilerinden 6nceki dénemin cahiliye oldugunu iddia et-

35 D. Zaidan, “A Comparative Study of Selected Themes in Christian and
Islamic Fundamentalist Discourses, British Journal of Middle Eastern Stu-
dies, Vol. 30 (1), 2003, s. 47

36 Kutub’a 6zgl cahiliye kavramsallastirmasi hakkinda bkz: T. Butko, “Reve-
lation or Revolution: A Gramscian Approach to the Rise of Political Islam”,
British Journal of Middle Eastern Studies, Vol. 31 (1), May 2004, s. 48-49
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mislerdir.37 Radikal Islamci hareketlerde bu gériisiin benimse-
nip kéklesmesinde, yasaminin ilk 40 yilini cahiliye dénemi ola-
rak degerlendirip,3® bu dénemde edindigi bilgileri Islam dis1
sayan ve bu tir bilgi ve bilgi kaynaklariyla mticadele etmeyi
dini bir gérev olarak degerlendiren Misirli radikal Islamci ideo-
log Seyyid Kutub’un goértisleri etkili olmustur. Radikal grupla-
rin cihat kavrami hakkindaki gorusleri, mtidafaaya yoénelik
silahli miicadele veya nefis mtuicadeleleri bi¢cimindeki gelenek-
sel anlaminin 6tesinde devleti ele gecirmek maksadiyla siddet
iceren saldirgan tutumun ifas: seklindedir. Esas itibariyle mili-
tan Islamci gruplar cihadi, tiim inancgsizlara hatta goértslerini
paylasmayan, dolayisiyla dinden dénmus olarak gordukleri
Muslimanlara karsi, hilafet kuruluncaya kadar devam edil-
mesi gereken bir ara¢ olarak Miuslimanlar tizerine farz olan

dini bir vecibe seklinde yorumlamiglardir.39

Kokleri Ibn Teymiye’ye uzanan Vahabi-Selefi fanatikler,
radikal Islam’ beslemis ve buradan da kéktendinci gruplar
kendilerini gercek bir halifenin liderligi altinda, dini kurallarin
uygulandig1 evrensel bir topluluk olusturmak icin muicadeleye
girisen gercek Islam’in énctileri olarak gérmuslerdir. Asiri Is-
lamc1 militanlar otoriteyi ele gecirme muicadelelerinde mesru
saldir1 aracglarn olarak gordukleri sehitlik ve intihar bombacili-
gin1 sehitlikle bir gorerek ter6rizmi dini temele yerlestirmek
istemisler, kutsal olmayan amagclar icin Islam’ kullanmislar-
dir.40

Iran devriminin ideologlarindan olan Ali Seraiti, sehitligi
pasif bir durumdan, aktif bir bicime kaymada seferber edici bir
glic olarak gdérmus, bunu her yerin Kerbela, her ayin Muhar-

37 Bennett, “The Concept of Violence”, s. 45

38 Calvert, “The Mythic Foundations of Radical Islam”, s. 40

39 Cihatla ilgili olarak bkz: M. Knapp, “The Concept and Practice on Jihad in
Islam”, Parameters, 33 (1), Spring 2003, s. 82-95; C. Bennett, “The Con-
cept of Violence, War an Jihad in Islam, Dialogue and Alliance, 18 (1),
Spring/Summer 2004, s. 31-56

40 Esposito, “Unholy War...”, s. xii.



H. Ezber BODUR = 49,

rem, her gliniin Asure oldugunu belirten soylemi ile yticeltmis-
lerdir. Bu kavramlar Libnan’da Hizbullah 6rgitt ve Filistinli
militan Islamci gruplar (Hamas., El-Cihat) ve daha sonra bin
Ladin ve El-Kaide ve tirevleri olan Stinni 6rgltler tarafindan ic
ve dis hedeflere karsi yonlendirilen saldirilarda yogun bir bi-
cimde kullanilmaya baglamistir.

Radikal Islamci ideolojilerin ya da ktiresel cihatci ideolo-
jinin olusum ve gelismesinde bu gruplarin liderlik kadrolarinin
s6ylem, demec ve fetvalarinin yani sira basta Suudi Arabistan
olmak Uzere diger Orta Dogu Arap tulkelerinde etkili olan ule-
ma arasinda intihar terér eylemlerinin mesrulugu hakkinda
bir konsenslis olmamasina karsin, giderek bu hareketin mazur
gorulebilir oldugu yonunde bir gelismenin varligi da verilen
vaazlar ve fetvalarla anlasilmaktadir. Béylece intihar eylemleri,
sehitligin geleneksel anlamindan tamamen uzaklastirilmis ola-
rak onunla es deger yapilip mesrulastirilmasiyla dini terérizm
cok tehlikeli bir boyuta tasinmis ve din siyasal istismarin bir

vasitasi haline getirilmistir.

Tuarkiye Cumhuriyet’inin kurucusu ulu 6nder Ataturk,
Siffin savasinda Muaviye’nin askerlerinin Kur’an-in sayfalarini
mizraklarin ucuna dikerek dini siyasete alet ettiklerini, bun-
dan béylede mustebit htikimdarlarin mtinafik, menfaatlerine
dtisktin habis ve imansiz hocalara kendi lehlerinde siyasal ice-
rikli fetvalar verdirerek ytice dinimizi bozduklarini*! veciz bir
sekilde dile getirmekte ve din istismarciliginin toplum sagligi
lizerinde yapacagi tahribatla ilgili cok 6nemli tespitlerde bu-

lunmaktadir.

Dini siyasete alet ederek insanlik disi cinayetlere giris-
mek ve degerli bir varlik olan insanlar arasinda korku ve endi-
se yaymak, kisacasi dini igerikli teroérizm belasindan kurtul-

mak icin kisa vadede asker tedbirlere basvurmanin yanisira,

41 S. Kantarcioglu, “Turkiye Cumhuriyeti Hiktmeti Programlarinda Kulttr”,
Kulttir ve Turizm Bakanhg Kulttir ve Turizm Bakanlig Yay., Ankara, 1987,
s. 105
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radikal dinci olusumlarin carpittiklar1 dini séylemin, ruhuna
uygun bicimde yorumlanmasi, uzun vadede alinmasi gereken
dini-kultirel tedbirlerden biri olarak duistinulebilir. Tarihsel ve
toplumsal sartlarin bir Grind olarak ortaya c¢ikan siyasal ge-
lismeler baglaminda tUretilen ne Stnni Hilafet teorisi ne Sii
Imamet teorisi4? ne de her iki kesimdeki cesitli varyasyonlariy-
la cihat teorisi dinin bir parcasi ya da kurali olamayacag: gibi
belli tarihi dénemlerde karsilasilan perakende konulari ¢c6zmek
Uzere ileri stirtlen ¢6zUm Onerileri de bugtin icin Mtslimanla-
rin beklentilerine cevap verebilecek durumda degildir. O halde
dini, bir ahlak, din ve inanc¢ sistemi olarak gérip, bu kurumun
asli anlaminda uzmanlasmis, dinle siyaseti birbirine karigtir-
mayan ve toplumsal hayat1 dinle dlizenleme yerine, ¢6zGmun
bilimsel verilere birakilmasi gercegini kabul eden, donanimli,
bilgili, nitelikli, modern diinyadan haberdar din adamlarinin
Kur’an hakkinda saglikli yorun yapabilmesi ve dlisiince Urete-

bilmesi mumkundur.

Siyasal Islamc1 olusum ve érgiitlerin anlayislar: hilafina,
cihadin Musliman olan ve olamayanlara karsi yonlendirilen
bir kutsal savas olmadigini ve Hz. Muhammed’in ifadesiyle bir
nefis miucadelesi oldugunu ve bireyin dogruluk, durtstlik,
hosgorti, adalet, caliskanlik, insan hakk: gibi degerleri i¢selles-
tirmesi yoénlinde bir gayret olarak degerlendirilmesinin alt1 ¢i-
zilmelidir. Clinkt Islam dini, bireysel inan¢ giidtistiyle ganimet
beklentisiyle, ya da Islami bir topluluk olusturma, intikam
duygusu gibi bagka istek ve taleplerle savas1 veya herhangi bir

siddet kullanimini yasaklamistir.

Musliiman olsun veya olmasin insanlarin fiziksel gtiven-
liklerini ve kamu sagligini bozucu ve tehdit edici her tirla ey-
lemin, bu arada terore yonelik intihar saldirilarinin bagislan-
mas1 muimkiin olmayan buytik giinah oldugunun belirtilmesi*3

42 M. Yilmaz, “Mezhep Fanatizmi”, Hurriyet, 3 Mart 2006,
43 Bu konuda “....kendinizi 6ldirmeyiniz” mealindeki Nisa Suresi 9. ayet
o6rnek olarak verilebilir.
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ve bu tir eylemlerde bulunanlarin ebedi olarak cehennemde
kalacaklar1 hususu her firsatta dile getirilmelidir. Ayni sekilde
terorist faaliyetlere yonelik her tirld kaynagin ve mali destegin
ve din adamlar tarafindan yapilan vaazlarla, verilen demecler-
le bu akimlara bir sempati olusturma gayretlerinin, bizzat
bunlara katilmak anlamina gelecegi ve btiytik bir insanlik su-
cu olarak affedilmesi mimkiin olmayan buyuk giinah oldugu
daima hatirda tutulmalidir.

Icinde bulundugumuz yulzyilda insanlhigin karsisina ¢cok
ciddi bir tehdit olarak dikilmis olan dini ter6r, anti-modernist,
anti-demokratik ve anti laik tavirlar sergileyen, ulus-devlete
tepkisel karsitligi iceren siyasal Islamci veya dini motifli radi-
kal olusumlar gibi cesitli kategoriler altinda o6rglitlenen dini
hareketler, demokratik laik Cumhuriyet’e karsidirlar. O halde
bu tir hareketlerin kamu sagligini tehdit edici faaliyetlerinin
ve radikal Islamc1 hareketlerin ve bunlarin uzantisi olan dinsel
terértiin Ustesinden gelebilmek icin glicli bir demokratik, laik

ve sosyal hukuk devletinin varligina ihtiya¢ vardir.

Atatirk 6nculigiinde Cumhuriyet’in elit kadrosunun ti-
tizlikle takip ettigi din politikas1 cercevesinde Cumhuriyet’in
temel degerleri arasinda yer alan laiklik prensibi gcercevesinde
Turkiye’de Islamci akimlar pek gelisme imkani bulamamislar-
dir. Ozelde Orta Dogu’da, genelde Islam cografyasinda, islamci
hareketler etrafinda orglitlenen siyasal muhalefet, egitim ve
hukuk alaninda ikili bir yap:1 ortaya ¢ikararak reformcu caba-
lar1 engellemistir. Béyle bir dual yapida ve dinin, siyasetin ara-
c1 haline getirildigi ortamlarda, her ttirld siyasal dinci olusum-
larin serpilip gelismesi icin uygun zemin var demektir. Ulusu
ve topragiyla bolinmez bir blitlin olan Turkiye Cumhuriyetini
yikip yerine din esasina dayali bir devlet ve toplum kurmayi
amaclayan siyasal ve dini olusumlarla etkili mticadele yolu,
toplumda ikili yapiya firsat vermeyen boéylece dini muhalefeti
engelleyen ya da faaliyetlerini ciliz birakan reform programla-
rinin kararlilikla uygulanmaya devam edilmesi laiklige dayali
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cumhuriyetci degerlerin ulus-devlet modeli gcercevesinde ttim
kurum ve kurallariyla yasatilmasindan ge¢cmektedir.
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Giris :

Kahramanmarasin ilcesi olan Elbistan, tarih boyunca
bircok uygarliklara merkezlik etmistir. Elbistan 1085 yilinda
Anadolu Selcuklulari’nin  topraklarina katilarak, Selcuklu-
larin 6nemli merkezlerinden birisi olmustur!. Bulundugu cog-
rafi konumu nedeniyle, Anadolu Selcuklulari déneminde ticari
ve askeri bakimdan oldukca stratejik bir konuma sahip olup
6nemli kervanyolunun diigiim noktasinda yer almaktaydi. Da-
ha sonra Maras ve Elbistan yoresi Dulkadir Beyligi'nin (1337-
1522) yonetimine girmis ve Elbistan uzun siire beylige merkez-
lik etmistir. Ayni sekilde Elbistan Dulkadir Beyligi doneminde
de iktisadi ve sosyal bakimdan buyuk bir gelisme gostererek
altin ¢agini yasamistir. Maras ve Elbistan cevresi 1522 yilinda

ise Osmanli Devleti’'nin topraklarina katilmistir2.

Bu calisma, tespit edebildigimiz kadariyla, Elbistan’da
insa edilen fakat gintmuze gelmeyen 29 cami ve mescit, 2
medrese, 2 buk’a, 1 dartissifa, 1 tirbe, 4 zaviye, 1 bedesten, 1
hamam, 2 cesme ve 1 saray olmak Uzere toplam 44 adet mi-
mari eseri kapsamaktadir. Bu yapilarin mevcudiyeti cesitli ar-
siv belgeleri ile diger kaynaklardan tespit edilmistir. Ilcedeki
yapilar glinimuze gelmedigi icin mimari 6zelliklerinin nasil
oldugunu bilemiyoruz. Fakat arsiv belgelerinde bazi yapilarin
vakiflarina yer verilmistir. Belirledigimiz 44 yapi1 Anadolu Sel-
cuklu, Dulkadir Beyligi ve Osmanli Devleti zamaninda insa
edilmistir.

1- Yanik Mescid (Mescid-i suhtegdn):

Kaynaklara gére mescid, Anadolu Selcuklu htikimdari
I. izzeddin Keykavus tarafindan 1218 yili civarinda yaptirilmis-

1 M.H. Yinanc, “Elbistan” mad., Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1993, IV, s.
223-224.

2 Dulkadir Beyligi konusunda daha genis bilgi icin bkz. R. Yinang, Dulkadir
Beyligi, Ankara, 1989; M.H. Yinang, IV, s. 223-230.
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tirs.

2- Ali Bey Camii:

Dulkadir Beyligi htikiimdar1 Alatiddevle Bey 906 H./
1500 M. tarihli vakfiyesinde, Sehsuvar oglu Ali Bey’in Elbis-
tan’da cami ve buk’a yaptirdigini ifade etmektedir. Alatiddevle
Bey bu yapilara; Yenice Kéyu, Til ve Ozik kéylerindeki birer
degirmeni ve Ishak Yeri adinda ziraata elverisli bir araziyi vak-
fetmistirt. Vakfiyeye gére caminin, Ali Bey tarafindan XV. ytiz-
yilin sonlarina dogru yaptirildigi anlasilmaktadir.

1527 tarihli tahrir defterinde, caminin bir tarafinin
yanmis oldugu, kimsenin tasarrufunda bulunmadig ve geliri-
nin Pinarbasi Zaviyesi’ne seyh olanlarin tasarrufunda bulun-
dugu belirtilmektedirs. Yapinin insa edildikten bir stire sonra
tahrip oldugu anlasilmaktadir. Ali Bey Camii’nin, muhtemelen
XVI. ytuzyilda “Kablanli” ismiyle bilinen mahallede insa edildigi
ve tamir edilmesi sonucunda “Cami-i Cedid” adi ile kayitlara
gectigi sanilmaktadirs.

1527 yil1 tahrir kayitlarinda Pinarbas: Yenice Koyu, Ali
Bey Camii ve Buk’a’sinin vakfi olarak gortilmektedir. Kéyln
geliri 1525 yilinda 960 akce, 1527’de 770 akce, 1563’de ise
950 akce kaydedilmistir?. 1707, 1800, 1801 ve 1860 tarihli
arsiv belgelerinde, camide gbérev yapan imamlarla ilgili bilgiler
bulunmaktadir®. Evkaf Nezaretinin 1327 H./ 1909 M. tarihli
butcesinde, caminin gelir getiren musakkafatinin disinda se-
nelik bedelinin 1.502 kurus oldugu kayithidir. Bu belgeye gore

3 O. Turan, Anadolu Sel¢uklulant Zamarunda Tiirkiye, Uctincti Baski, Istan-
bul, 1993, s. 318.

4V.G.M. Ars., Defter Nu.: 590, Sahife: 108, Sira Nu.: 98.

5 B.O.A,, T.T.D., Nu.: 419, s. 60; Y. Bas, Zulkadir Beyligi ve Osmanli Devleti
Zamaninda Elbistan ve Eshabi-1 Kehf Vakiflari, Harran Univ., Sosyal Bilimler
Enstittst, Yaymmlanmamis Yuksek Lisans Tezi, Sanhurfa, 1996, s. 75.

6 B.O.A.,, T.T.D., Nu.: 402, s. 1040; B.O.A.,, T.T.D., Nu.: 419, s. 13; R.
Yinanc¢-M. Elibtiytk, Maras Tahrir Defteri (1563), Ankara, 1988, 1I, s. 475; Y.
Bas, a.g.t., s. 75.

7 B.O.A., T.T.D., Nu.: 419, s. 60; R. Yinanc¢-M. Elibuyuk, II, s. 488.

8 B.0.A., fe. Ev., Nu.: 6900; B.O.A., C. Ev., Nu.: 10948; B.O.A., EV., Nu.:
17024; Y. Bas, a.g.t., s. 75.
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caminin bu tarihte mevcut olmadig, fakat vakif gelirlerinin
devam ettigi anlasimaktadir®. Yapinin ne zaman yikildigini
bilemiyoruz.

3- Seyh (Abdurrahman-t Erzincani) Camii:

Gunumuze gelmeyen caminin arsiv belgelerine gore,
Dulkadir Beyligi huiktimdar1 Alatiddevle Bey (1480-1515) do-
neminde yapildigi anlasilmaktadir. Arsiv kayitlarinda yapinin
Alatiddevle Bey’in vakfi oldugu belirtilmektedir!©. Cami, XIX.
yuzyilin ikinci yarisinda tutulan kayitlara gore, Elbistan’in Ha-

c1 Saban Mahallesi’nde bulunmaktaydi!!.

Seyh Camii’nin 1266-1273 H./ 1850-1857 M. yillarina
ait toplam gelir-gideri 2102 kurus olarak gortlmektediri2.
1276 H./ 1860 M. tarihli arsiv belgelerinde, gorevlilere 5050
kurus o6deme yapildigi kaydedilmistir!3. Evkaf Nezaretinin
1327 H./ 1909 M. tarihli butcesinde, Seyh Camii’nin senelik
bedelinin 189 kurus oldugu belirtilmistir?4.

4- Hact Ibrahim Mescidi:
Elbistan’in 1525 yilinda yapilan ilk tahririnde mescid ile

yapinin banisi Haci Ibrahim’in adina rastlanilmaktadir!s. Mes-
cidin Dulkadir Beyligi (1337-1522) déneminde insa edildigini
sanmaktayiz. 1527 yilina ait tahrir kayitlarinda ise mescidin
vakiflar1 kaydedilerek, yapinin Haci Ibrahim Mahallesi’nde ol-
dugu belirtilmistir. Kayitlara gére, her birinin yillik geliri 50
akce olan Avci Yeri, Burg, Ardi, Karagéz ve Hoca Sarim Yeri
adli arazi parcalar1 mescide vakfedilmis ve bunlardan son ¢t

mescid imaminin tasarrufuna verilmistir?e.

5- Hact Mehmet Mescidi:

9 V. Stukra, Tarih-i Evkaf-t Umem, 111 (I.U.E.F. Kutiiphanesi'nde Yazma Eser),
s. 751.

10V, Sukry, I1I, s. 751; Y. Bas, a.g.t, s. 100-101.

11Y. Bas, a.g.t, s. 100.

12 B.0.A,, EV., Nu.: 17024; Y. Bas, a.g.t., s. 102.

13 B.0.A,, EV., Nu.: 15721, s. 54-b; Y. Bas, a.g.t., s. 102

14V, Sukry, III, s. 751-752.

15 B.0.A., T.T.D., Nu.: 998, s.537, 555; Y. Bas, a.g.t., s. 78.

16 B.O.A.,, T.T.D., Nu.: 419, s. 26; Y. Bas, a.g.t., s. 78.
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Yapinin adina sadece 1527 yilina ait tahrir kayitlarinda
rastlanilmakta ve bu tarihten 6nce insa edildigi anlasilmakta-
dir. Mescide, Ceyhan Nehri’nin kenarinda yillik geliri 60 kile
olan bir arazi vakfedilmis ve bu gelir imam ile miiezzine tahsis
edilmistirl?.

6- Marabact Mescidi:

Yapi, 1527 yilina ait tahrir kayitlarina gore Elbistan’in
icinde bulunmaktaydi. Elbistan sinirinda bulunan 1 arazi par-
cas1 mescide vakfedilmis olup, vakfin 20 akcelik bag 6stra ve
120 kilelik tahil geliri oldugu kayitlidirs.

7- Tabakhane Mescidi:

Mescidin adina 1527 yilinda yapilan tahrir kayitlarinda
rastlanilmakta ve bu tarihte 100 akce geliri oldugu belirtilmis-
tir. Bu gelir Elbistan’daki 3 arazi parcasindan saglanarak,
mescid imaminin tasarrufuna verilmistir!®. Bu bilgiye goére
mescidin Dulkadir Beyligi (1337-1522) déneminde insa edildi-
gini sanmaktayiz.

8- Kablanlu Mahallesi Mescidi:

Yapi, 1527 yilina ait tahrir defterine gére Kablanlu Ma-
hallesi'nde bulunmaktaydi. Mescide, Elbistan simirinda 60 ki-
lelik hasilati olan bir arazi vakfedilmis ve geliri imam ile mii-
ezzine tahsis edilmistir2°.

9- Ekmekci (Boyact) Mescidi:

Yapinin adina 1527 yilina ait tahrir kayitlarinda rastla-
nilmakta ve Hamza Habbaz veya Boyaci Hamza ismiyle bilinen
hayirsever tarafindan insa ettirilmistir. 1563 yilina ait Marasg
tahrir defterinde mescidin, Hamza Habbaz (Boyaci) Mahalle-
si'nde oldugu anlasilmaktadir. Arsiv belgelerine goére, Elbis-
tan’da yillik geliri 25 akce olan Abdurrahman Kethtida arazisi

17B.0.A., T.T.D., Nu.: 419, s. 25; Y. Bas, a.g.t., s. 79.

18 B.0.A.,, T.T.D., Nu.: 419, s. 25; Y. Bas, a.g.t., s. 80.

19 B.0.A,, T.T.D., Nu.: 419, s. 26; Y. Bas, a.g.t., s. 80.

20 B.O.A., T.T.D., Nu.: 402, s. 1040; B.O.A., T.T.D., Nu.: 419, s. 26; Y. Bas,
a.g.t., s. 79.
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ile 1527 yili tahrir kayitlarinda zikredilen arazi parcalari mes-
cide vakfedilmistir2!.

10- Bab-1 Derb (Kopriibasty) Mahallesi Camii:

Yapinin adina 1527 yilina ait tahrir kayitlarinda rastla-
nilmakta ve XVI. ytizyil tahrir defterlerinde Bab-1 Derb adi ile
bilinen mahallede yapilmistir. 1527 yilindaki kayitlara goére
Elbistan smnirinda bulunan ve 80 akce geliri olan bir arazi
parcasi caminin imam ve muezzinine vakfedilmistir. 1100 H./
1689 M. ve 1105 H./ 1694 M. tarihli belgelerde caminin yillik
geliri 360 akce olarak gortlmektedir. 1694 yilindan sonra tu-
tulan Evkaf kayit defterinde caminin adina yer verilmemistir;
muhtemelen bu tarihlerde caminin yikildig anlasilmaktadir22.

11- Hact Abdulgaffar Mahallesi Mescidi:

Mescidin yapim tarihini bilemiyoruz. 1100-1106 H./
1689-1695 M. tarihli arsiv belgelerinde, mescidin yillik geliri
1080 akce olarak kaydedilmistir23.

12- Seyyid Ahmet Efendi Camii:

Yapi, Seyyid Mehmet Efendi tarafindan Haci Hamza
Mahallesi’nde insa ettirilmistir. 1221 H./ 1806 M. tarihli bel-
gede cami goérevlisi hakkinda bilgi bulunmakta ve yapinin bu
tarihten 6nce yapildigi anlasilmaktadir24.

13- Hact Mahmut Camii:

Yapinin adina Evkaf Nezaretinin kayitlarinda rastlanil-
makta ve 2 Rebiu’l-ahir 1252 H./ 17 Temmuz 1836 M. tarihli
vakfiyesi oldugu belirtilmistir2s. Bu bilgilere gére caminin 1836
yili civarinda insa edildigini sanmaktayiz.

14- Tokuczdde Hact Ahmet Camii:
Cami, Tokuc¢zade Haci Ahmet tarafindan XIX. ylzyilin

21 R. Yinan¢-M. Elibuyuk, II, s. 475, 479; R. Yinang, Dulkadir Beyligi, s.
123; Y. Bas, a.g.t., s. 78.

22 R. Yinanc¢-M. Elibuytk, II, s. 475; Y. Bas, a.g.t, s. 77.

23Y. Bas, a.g.t, s. 105.

24 V.G.M. Ars., Sahsiyet Kayit Defteri, Esas Nu.: 167, Sira Nu.: 736.

25 V.G.M. Ars., Vakif Kayit Defteri.
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ikinci yarisinda Haci Yakub Mahallesi'nde insa ettirilmistir.
1293 H./ 1876 M. tarihli belgede, cami gorevlileriyle ilgili bilgi-

lere yer verilmistir26.
15- Taskendi Koyii Abdurrahman Kethiida Mescidi:

Yapi, Abdurrahman Kethtida tarafindan Taskendi
(Kethuda Kendi) Kéyt’'nde yaptirilmistir. Mescidin, 1563 tarihli
Maras tahrir defterinde 20 akcelik maktu geliri gortilmektedir.
Yapinin insa tarihini bilmiyoruz, fakat 1563 yilindan 6nce ya-
pildig1 anlasilmaktadir. Mescidin 1100 H./ 1689 M. ve 1105
H./ 1694 M. yillarinda glinltik geliri 1 akge; 1106 H./ 1695 M.
tarihinde ise glinltik geliri 4 akce olarak kaydedilmistir27.

16- Ergeni Koyii Mescidi:

Yapinin adina 1563 tarihli Maras tahrir defterinde rast-
lanilmakta ve Ergeni Kéyi’'nin Guvercinlik Nahiyesi'ne baglh
oldugu belirtilmistir. Alatiddevle Bey mescide, Yassica Pinar
Koyu ile Cinarcik Koéyti’ne bagli Yukar1 Pinar Mezrasi’mi vak-
fetmistir28. Arsiv belgelerine gére mescidin, Dulkadir Beyligi
hiuktimdar: Alatddevle Bey (1480-1515) déneminde yapildig:

anlasilmaktadir.

17- Goksu Camii:

Vakif kayitlarinda caminin Ceyhan Mahallesi'nde bu-
lundugu belirtilmektedir29.

18- Asag1 Camii:

Vakif kayitlarinda caminin Ceyhan Mahallesi'nde bu-
lundugu zikredilmektedir3o.

19- Taskendi Koyii Sevdi (Sudi) Mescidi:

Mescidin yapim tarihini bilemiyoruz. Arsiv belgelerine

26 V.G.M. Ars., Sahsiyet Kayit Defteri, Esas Nu.: 169, Sira Nu.: 2321; Y. Bas,
a.g.t., s. 103.

27 R. Yinanc¢-M. Elibuytk, II, s. 479-480; Y. Bas, a.g.t., s. 104.

28 R. Yinanc¢-M. Elibuiytk, I, s. 324, 349; R. Yinang, Dulkadir Beyligi, s. 123.
29 V.G.M. Ars., Sahsiyet Kayit Defteri, Esas Nu.: 169, Sira Nu.: 2314.

30 V.G.M. Ars., Sahsiyet Kayit Defteri, Esas Nu.: 167, Sira Nu.: 1576.



60 = Elbistan’da Giiniimiize Gelmeyen Tiirk Mimari Eserleri

gore yapinin senelik geliri; 1100 H./ 1689 M. yilinda 360 akge,
1105 H./ 1694 M. ve 1106 H./ 1695 M. yillarinda 600 akce
olarak kaydedilmistir3!.

20- Cicek Koyii Camii:

Cami, Yusuf adinda hayirsever tarafindan yaptirilmistir.
1237 H./ 1822 M. ve 1274 H./ 1858 M. tarihli belgelerde, cami
gorevlileriyle ilgili bilgilere yer verilmistirs2.

21- Kiipliice Koyii Camii:

Vakif kayitlarinda caminin Elbistan’a bagli Kipltice Ko6-
yi’'nde bulundugu belirtilmektedir. 1330 H./ 1912 M. tarihli
vakfiyeye gore Tahir Efendi’nin oglu Muhiddin Efendi’nin, Kiip-
ltice Kéyti'nliin Aslik Ginu Mevkii'ndeki 3 donim bagi camiye
vakfettigi ifade edilmektedirss.

22- Izgin (Hormankenary Camii3*.

23- Halil Celebi Camiiss.

24- Sogucak Koyii Camiizs.

25- Ambarcik Koyii Camii?’.

26- Celge Koyii Camiizs.

27- Bortu Koyii Camii*.

28- Cuhadar Koyii Camii*®.

29- Talaktum Koéyii Camii*!.

30- Hatuniye (Aldiiddevle — Cenderiye) Medresesi:

Yapi, 906 H./ 1500 M. tarihli vakfiyeye gore, Dulkadir
Beyligi huktimdar: Alatiddevle Bey tarafindan Elbistanin

31Y. Bas, a.g.t., s. 104.

32 B.0.A., EV., Nu.: 11567, 21223; Y. Bas, a.g.t., s. 102.

33 V.G.M. Ars., Sahsiyet Kayit Defteri, Esas Nu.: 168, Sira Nu.: 809.
34 V.G.M. Ars., Sahsiyet Kayit Defteri, Esas Nu.: 167, Sira Nu.: 1126.
35 V.G.M. Ars., Sahsiyet Kayit Defteri, Esas Nu.: 167, Sira Nu.: 1227.
36 V.G.M. Ars., Sahsiyet Kayit Defteri, Esas Nu.: 167, Sira Nu.: 736.
37 V.G.M. Ars., Sahsiyet Kayit Defteri, Esas Nu.: 167, Sira Nu.: 3159.
38 V.G.M. Ars., Sahsiyet Kayit Defteri, Esas Nu.: 167, Sira Nu.: 1891.
39 V.G.M. Ars., Sahsiyet Kayit Defteri, Esas Nu.: 167, Sira Nu.: 2119.
40 V.G.M. Ars., Sahsiyet Kayit Defteri, Esas Nu.: 167, Sira Nu.: 1560.
41 V.G.M. Ars., Sahsiyet Kayit Defteri, Esas Nu.: 169/ 2, Sira Nu.: 2427.
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Kizilcaoba Mahallesinde insa ettirilmistir*2. Vakfiyede
Hatuniye Medresesi ismiyle gecen yapi, 1563 tarihli Maras
tahrir defterine “Medrese-i Alatiddevle Beg be nam Medrese-i
Hatuniye nam-1 diger Cenderiyye der Mahalle-i Kizilcaoba der
nefs-i Elbistan” seklinde kaydedilmistirt3. Burada medresenin;
Hatuniye, Alatiddevle ve Cenderiye isimleriyle bilindigi ve Uc¢
yapinin ayni medrese oldugu ifade edilmektedir.

Alatiddevle Bey 906 H./ 1500 M. tarihli vakfiyesinde,
medreseye asagidaki vakiflar: yapmistir4.

1. Zillihan Kéyti’nlin tamami
2. Medresenin yanindaki arazinin btitiint

3. Elbistan’a bagli Maraba Kéyli'ntin hububat gelirinden
8 oOlcek

N

. Elbistan Bedesteni’nden elde edilen gelirden 20 Esrefi

para
5. Ekizce Koyli'nlin cizyesi

6. Cogulhan Koyl’'nin cizyesinden cliz okuyanlara ayri-
lan 1000 dirhemden geri kalan gelir

7. Cogulhan Koyl’'nde 1 arazi parcasi
8. Cogulhan Koéyl’nde 2 degirmen ile Cogulhan Nehri

kenarinda yapilan tarimdan elde edilen gelir (Bu para medre-

sede okuyan talebelere verilecek).

1563 tarihli Maras tahrir defterinde; medresenin vakif-
lar1 arasinda yer alan Cogulhan Koéyu’'ntin 300 akce, Ekizce
Koéyti’ntin 200 akge, Zillihan Mezrasi’nin 990 akce geliri oldugu
belirtilmistir+s.

1265-1279 H./ 1849-1862 M. tarihleri arasini kapsayan
arsiv belgelerine gore, Alatiddevle Bey’in yaptirdigi Hatuniye

(Alatuddevle — Cenderiye) Medresesi’nin fonksiyonunu kaybetti-

42 V.G.M. Ars., Defter Nu.: 590, Sahife: 107, Sira Nu.: 98.
43 R. Yinan¢-M. Elibuyuk, II, s. 511.

44 V.G.M. Ars., Defter Nu.: 590, Sahife: 107, Sira Nu.: 98.
45 R. Yinan¢-M. Elibuyuk, II, s. 511, 538.
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gi, medresenin gorevini Cenderiye Zaviyesi'nin yuklendigi ve
vakif gelirlerinin zaviyeye tahsis edildigi anlasilmaktadire.

Evkaf Nezaretinin 1327 H./ 1909 M. tarihli butce kayit-
larinda Hatuniye Medresesi’nin senelik bedelinin 188 kurus
oldugu zikredilmistir. Kayitlardaki ifadelere gére bu tarihte
medresenin mevcut olmadig halde, vakiflarinin devam ettigi
anlasilmaktadir4?.

31- Sadiye Medresesi:

Yapinin, 906 H./ 1500 M. tarihli vakfiyeye gore,
Dulkadir Beyligi huikiimdar: Alatiddevle Bey tarafindan yapti-
rildigr anlasimaktadir. Medresenin ne zaman yikildigini bile-
miyoruz. Alatiiddevle Bey 906 H./ 1500 M. tarihli vakfiyesinde
medreseye asagidaki vakiflar1 yapmaistir+s.

1. Kizilcaoba ve Seyhcugaz mezralari

2. Aksayi Berb’de 2 degirmen

3. Elbistan Bedesteni’nin gelirinden bir béltim.

1527 yilina ait tahrirde; Seyhcugaz Mezrasi’ndan sagla-
nan toplam 60 kilelik hububat ile 100 akgelik bag ve bahce
gelirinin yarisinin Sadiye Medresesi’nin vakfina ait oldugu be-
lirtilmistir4o.

Evkaf Nezaretinin 1327 H./ 1909 M. tarihli buitcesinde
medresenin senelik bedelinin 188 kurus oldugu belirtilmistir.
Bu kaydin yapildigi esnada medrese mevcut olmayip, ancak
vakiflarinin devam ettigi anlasilmaktadirso.

32- Cenderiye Buk’ast:

Arsiv kayitlarina gére yapinin Dulkadir Beyligi htikitim-
dar1 Alatiddevle Bey (1480-1515) tarafindan Kizilcaoba Mahal-

46 B.0.A., EV ., Nu.: 15721, s. 53-b; B.O.A., EV ., Nu.: 17024; Y. Bas, a.g.t.,
s. 89.

47 V. Sukra, Tarih-i Evkaf-t1 Umem, 111, s. 751.

48 V.G.M. Ars., Defter Nu.: 590, Sahife: 107, Sira Nu.: 98.

49 B.0.A,, T.T.D., Nu.: 419, s. 29; Y. Bas, a.g.t., s. 84.

50 V. Stikrii, Tdarih-i Evkaft Umem, 111, s. 751.
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lesi'nde insa ettirildigi anlasilmaktadir5!. Mimari durumu ko-
nusunda bilgimiz olmayan yapinin ne zaman yikildigini bilmi-

yoruz.

1563 tarihli Maras tahrir defterinde Alatiddevle Bey’in
vakfi oldugu belirtilen Cenderiye Buk’asi’na; Elbistan Bedeste-
ni'nden elde edilen kist vergisi ile Cogulhan Kéyi’'ntin 200 ak-
celik geliri kaydedilmistirs2.

1203 H./ 1789 M. tarihli belgede buk’ada gérev yapan
muderrisle ilgili bilgiler bulunmaktadir; bu tarihte yapinin faa-

liyette oldugu anlasilmaktadirss.
33- Ali Bey Buk’ast:

Dulkadir Beyligi htikimdari Alatddevle Bey 906 H./
1500 M. tarihli vakfiyesinde, Sehsuvar oglu Ali Bey’in buk’a ve
camisine; Yenice Koy, Til ve Ozik kdylerindeki birer degirmeni
ve Ishak Yeri namindaki tarima elverisli bir araziyi vakfettigini
belirtmektedirs4. Vakfiyeye gore buk’anin, Dulkadir Beyligi
hanedanindan Ali Bey tarafindan XV. ylizyilin sonlarina dogru
Elbistanin merkezinde yaptirildig anlasiliyor.

Ali Bey Buk’asi, insa edildikten kisa bir stire sonra ba-
kimsiz kalmistir. 1527 yilindaki tahrir kayitlarinda, buk’anin
icine otlarin dolduruldugu ve fonksiyonunu kaybettigi icin va-
kiflarinin Pinarbasi Koéylti'nde faaliyette olan Ali Bey Zaviyesi'ne
tahsis edildigi belirtilmistirss. Yapi, XVII. ylzyilin sonlarindan
itibaren Ali Bey Buk’asi ve Hoca Bagi Buk’asi seklinde kayde-
dilmeye baslanmistirse. 1527 yilinda bakimsiz halde olan yapi-
nin, daha sonra tamir edilerek tekrar fonksiyonuna kavustugu
anlasilmaktadir. 1237 H./ 1821 M., 1238 H./ 1823 M. ve 1250
H./ 1834 M. tarihli belgelerde buk’ada gérev yapan sahislarla

51 R. Yinanc¢-M. Elibuyuk, II, s. 478, 538.

52 R. Yinanc¢-M. Elibuytk, II, s. 478, 538.

53 B.0.A.,C. Ev., Nu.: 28762; Y. Bas, a.g.t., s. 84.

54 V.G.M. Ars., Defter Nu.: 590, Sahife: 108, Sira Nu.: 98.
55 B.0.A., T.T.D., Nu.: 419, s. 60; Y. Bas, a.g.t., s. 85.
56Y. Bas, a.g.t, s. 85.
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ilgili bilgiler bulunmaktadirs?.

Ali Bey buk’a ve camisine vakfedilen Pinarbasi Yenice
Koéyt'ntin geliri; 1525'de 960 akge, 1527 ‘de 770 akce ve
1563’de 950 akce olarak kaydedilmistir. 1276 H./ 1860 M.
tarihli vakif defterinde buk’a ve cami vakfinin hasilatindan
4500 kurusunun yapilardaki gorevlilere harcandigi belirtil-
mektedirss. Buk’anin 1266-1271 H./ 1850-1855 M. yillarina
ait gelir ve gideri 20.672 akce olarak kaydedilmistirso.

34- Elbistan Dariissifast :

Kaynaklara gore dartissifa, XIII. ytzyilda Anadolu Sel-
cuklular1 déneminde insa edilmistir. 194011 yillarda harabe

halde bulunan yapi, daha sonra tamamen yikilmistireo.
35- Candar Gazi Tiirbesi:

Onceden Kizilcaoba Mahallesi’nde bulunan tiirbe, Ana-
dolu Selg¢uklulari’nin Elbistan valisi Emir Seyfeddin Ebubekir
Candar adina oglu Bedrettin Kus tarafindan XIII. ytzyilin son-
larina dogru insa ettirilmistir. 1940 yili civarinda harabe halde

bulunan yap1 daha sonra ortadan kalkmistir6!.
36- Ebecik (Ahmet Bey) Zaviyesi:

Yapi, Dulkadir Beyligi hiktimdar1 Alatddevle Bey’in
906 H./ 1500 M. tarihli vakfiyesinde, Ebecik Zaviyesi ismiyle
gecmektedir. Zaviyenin Alatiddevle Bey tarafindan XV. ylzyilin
sonlarina dogru yaptirildigi anlasilmaktadir. Alatiddevle Bey
zaviyeye; Elbistan’a bagli Hatun Kéytu'ndeki 1 degirmen ile 1
araziyi ve Elbistan Carsisi’nda bulunan 10 dikkani vakfetmis-
tire2.

Yapi, 1563 tarihli Maras tahrir defterine hem Ebecik

57 B.0.A.,C. Ev., Nu.: 11111, 11335, 13582; Y. Bas, a.g.t., s. 85-86.

58Y. Bas, a.g.t, s. 76-77.

59 B.O.A.,EV., Nu.: 9580, s. 4-a; Y. Bas, a.g.t., s. 86.

60 M.H. Yinang, IV, s. 226.

61 M.H. Yinang, “Elbistan” mad., Isldm Ansiklopedisi, istanbul, 1945, 1V, s.
226; A. Bilgin, “Tarih”, Cumhuriyetin 70. Yilinda Elbistan, Istanbul, 1993-
1994, s. 29; Y. Bas, a.g.t., s. 82.

62 V.G.M. Ars., Defter Nu.: 590, Sahife: 107, Sira Nu.: 98.
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Zaviyesi, hem de Ahmet Zaviyesi isimleriyle kaydedilmis ve
zaviyenin Alatiddevle Bey’in vakfi oldugu belirtilmistiré3. Ebe-
cik, 1527 ve 1563 tarihli Maras tahrir defterlerinde Elbistan’in

Hatun Koyl’ne bagli mezra olarak gecmektedirt4.

1563 tarihli Maras tahrir defterinde zaviyenin vakiflar

sunlardirés.

1. Yillik geliri 720 akce olan Elbistan Carsisi’ndaki 12
dukkan
2. Yillik geliri 400 akce olan Ebecik Mezrasi

3. Yillik geliri 500 akc¢e olan Hatun Kéyi'nde 1 degir-
men.

Daha sonraki yillarda zaviyenin vakiflar1 belirtilmeden
sadece yillik geliri kaydedilmistir. 1100-1106 H./ 1689-1695
M. yillarinda tutulan vakif defterlerinde zaviyenin 1440 akce
gelirinin oldugu gortlmektedires. 1271-1273 H./ 1855-1857
M. yillar1 arasinda toplam gelir ve gideri 862 kurus olarak be-
lirtilmistire?.

Arsiv belgelerinde 1276 H./ 1860 M. tarihinde vakif ge-
lirinden zaviyedeki gorevlilere 1075 kurus 6deme yapildig zik-
redilmektedir68. Evkaf Nezaretinin 1327 H./ 1909 M. tarihli
blitcesine gore zaviyenin senlik bedeli 188 kurus olarak kay-
dedilmistired. 29 Eyltl 1913 tarihli bir iradeyle, Ebecik
Zaviyesi ile birlikte Maras Sancagi’nda bulunan 15 zaviyenin
harap olmasi, vakfiyelerdeki sartlara uyulmamas: ve yeniden
imar edilmelerinin mtimktn olmamasi sebebiyle gelirleri Ma-
ras’taki bazi camilere tahsis edilmistir70. Zaviyenin 1913 yilin-

63 R. Yinanc¢-M. Elibuytk, II, s. 487.

64 B.O.A., T.T.D., Nu.: 419, s. 45, 47; R. Yinan¢-M. Elibuyuk, II, s. 478; Y.
Bas, a.g.t, s. 86.

65 R. Yinanc¢-M. Elibuytk, II, s. 478, 487.

66 B.O.A., EV. HMH., Nu.: 554, s. 9; B.O.A., MAD., Nu.: 4983; Y. Bas, a.g.t.,
s. 87.

67 B.0.A., EV ., Nu.: 15721, s. 54-b; Y. Bas, a.g.t., s. 87.

68 B.O.A., EV ., Nu.: 17024, Y. Bas, a.g.t., s. 87.

69 V. Sukrq, III, s. 751.

70 B.0.A., Ir. Ev., Nu.: 7; Y. Bas, a.g.t., s. 88.
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da fonksiyonunu kaybettigi ve harabe halde oldugu anlasiliyor.

37- Cenderiye Zaviyesi:

Arsiv belgelerine gore zaviye, Elbistan’in Kizilcaoba Ma-
hallesi'nde insa edilmistir. Muhtemelen zaviye, Dulkadir Beyli-
gi hiuktimdar1 Alatddevle Bey (1480-1515) tarafindan yine
Kizilcaoba Mahallesinde yaptirilan Hatuniye (Alatiddevle -
Cenderiye) Medresesi’nin yaninda bulunmaktaydi. Alatiddevle
Bey’in 906 H./ 1500 M. tarihli vakfiyesinde, Hatuniye Medre-
sesi'nden bahsedilirken, zaviyenin adi ge¢cmemektedir?’!. 11
Muharrem 1089 H./ 5 Mart 1678 M. tarihli arsiv belgesinde,
Cenderiye Zaviyesinde zaviyedarlik yapan gorevli hakkinda
bilgi bulunmaktadir?2.

1265-1279 H./ 1849-1862 M. tarihleri arasini kapsayan
arsiv belgelerine gore, Alatiddevle Bey’in yaptirdigi Hatuniye
(Alatiddevle — Cenderiye) Medresesi’nin fonksiyonunu kaybetti-
gi, medresenin gorevini Cenderiye Zaviyesi'nin yuklendigi ve
vakif gelirlerinin zaviyeye tahsis edildigi anlasilmaktadir?s.

Zaviyenin 1100 H./ 1689 M. yilindaki geliri 3240 akce,
1105-1106 H./ 1694-1695 M. yillarinda 2.880 akce, 1266-
1273 H./ 1850-1857 M. yillar1 arasinda ise toplam muhasebe-
si 17.853 akce olarak kaydedilmistir74.

1331 H./ 1913 M. tarihli bir irade ile zaviyenin tahrip
olmasi ve fonksiyonunu yerine getirememesi sebebiyle gelirinin
Maras’taki bazi camilere tahsis edilmesi istenilmis ve zaviye
adina toplanan 2482 kurus ilgili camilere 6denmeye baslan-
mistir7s.

38- ibrahim Bey Zaviyesi:

Yapinin adina 1105 H./ 1694 M. tarihli arsiv belgesinde

71 V.G.M. Ars., Defter Nu.: 590, Sahife: 107, Sira Nu.: 98.

72 B.0.A., Ir. Ev., Nu.: 598; Y. Bas, a.g.t., s. 88.

73 B.0.A., EV ., Nu.: 15721, s. 53-b; B.O.A., EV ., Nu.: 17024; Y. Bas, a.g.t.,
s. 89.

74Y. Bas, a.g.t, s. 89.

75 B.0.A., Ir. Ev., Nu.: 7; Y. Bas, a.g.t., s. 89.
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rastlanilmaktadir76.

39- Ozaniye (Evzaniye) Koyii Zaviyesi:

Yapinin adina ilk defa 1100 H./ 1689 M. tarihli arsiv
belgesinde rastlanilmaktadir. 1100-1106 H./ 1689-1695 M.
yillar1 arasinda senelik geliri 1440 akce olarak kaydedilmis-
tir?7.

40- Elbistan (Aldiiddevle Bey) Bedesteni:

Bedesten, 906 H./ 1500 M. tarihli vakfiyeye gore,
Dulkadir Beyligi hikimdar1 Alatiddevle Bey tarafindan XV.
yuzyilin sonlarina dogru yaptirilmistir. Ginimuze gelmeyen
bedestenin, Elbistan Carsisi’nin yakinlarina insa edildigi anla-
silmaktadir. Alatiddevle Bey 906 H./ 1500 M. tarihli vakfiye-
sinde; bedestenin gelirinin yarisini Elbistan Cami-i Kebir'e
(Cami-i Atik-Cars1 Camii), bedestenin gelirinin 1/10’nu bedes-
tenin nazirina, eger yapinin hasilatindan bir sey artarsa onun
da bedestenin tamirine harcanmas: gerektigi belirtilmektedir.
Ayrica Alauddevle Bey, bedestenden saglanan gelirin bir bola-

munu de Elbistan’da yaptirdigi medreselere vakfetmistir?s.

41- Ali Bey Hamamu™.

42- Ahmet Aga Cesmesi:

Cesme, Elbistan Carsisi'ndaki Hal Sokagi’nda insa
edilmis ve 1969 yilinda mevcut iken daha sonra yikilmistir.
Kaynaklarda cesmenin 4.25 m. genisliginde yuvarlak kemerli
bir nise sahip oldugu ve insa kitabesinin alt1 satirdan olustugu
belirtilmektedirso.

1. Yapti an asann arzt ti¢ zira’ miktarca
2. Savdi bu su ayginu halktan hemin esrarca

3. Esbak hayrehah Hact Ahmed Aga etti insilal

76 B.0.A., MAD., Nu.: 4983, s. 5.

77Y. Bas, a.g.t, s. 106.

78 V.G.M. Ars., Defter Nu.: 590, Sahife: 107, Sira Nu.: 98.

79 B.O.A., T.T.D., Nu.: 419, s. 327; Y. Bas, a.g.t., s. 132.

80 K. Efeoglu, Afsin ve Elbistan’daki Tiirk Eserleri, 1.U.E.F., Yayinlanmamis
Lisans Tezi, Istanbul, 1969, s. 41.
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4. Halisane sarfi emval eyleyip ibrarca
5. Yugmus sani buna Cuzder (?) efendi tarihin
6.Gtiya Firdevsi cenetten giden inhanca 1251.

Kitabeye gore cesme, Hact Ahmet Aga tarafindan 1251
H./ 1835 M. yilinda yapilmistir.

43- Miislim Hacit Aga Cesmesi:

Cesme, Elbistan Carsisi'nda insa edilmis ve 1969 yilin-
da mevcut iken daha sonra yikilmistir. Kaynaklarda cesmenin
sivri kemerli bir nige sahip oldugu ve insa kitabesinin dort sa-
tirdan olustugu belirtilmektedirs!.

1. Miislim Hact Aga’dir akitti cesmeler hayrat

2. Sehid-i Kerbeld’yr Hazreti Hiiseyin i¢lin zenniyat
3. Ceystim kase-i sdaki icinde dfiyet olsun

4. Iciip dedim tarih Hiida mesken ede cennet.

Kitabeye gore cesme Muslim Haci Aga tarafindan yapti-
rilmistir.

44- Bey Sarayu:

Buglin yikilmis olan Dulkadir Beyligi'nin sarayi, Elbis-
tan Ulu Camii’nin gliney tarafindaki algcak tepenin tUizerinde
bulunuyordud2. Dulkadir Beyligi hikiimdar1 Alatiddevle Bey’in
(1480-1515) bazi sebeplerle Safevi hiikiimdari Sah Ismail ile
arasi acilinca, Elbistan 1507 yilinda Sah Ismail tarafindan isti-
la edilerek camiler de dahil her sey yakilip yikilmistir.
Alatiddevle Bey'’in saray ile cevresindeki yapilar da tahrip edi-
lerek yikilmistir. Elbistan bu olaydan sonra eski 6nemini kay-
betmis ve Alatddevle Bey, devletin merkezini beyligin kislag:
olan Maras’a tasimistir. Alatiddevle Bey’in 6limtinden sonra,
Osmanlilarin yardimiyla beyligin basina gecen Alatiddevle
Bey’in kardesi Sehsuvar Bey’in oglu Ali Bey (1515-1522), El-

81 K. Efeoglu, a.g.t., s. 42.
82 Arifi Pasa, “Maras ve Elbistan’da Zulkadir (Dulkadir) Ogullar1 HiktGmeti”,
T.0.E.M., Sene: 5, Cuz: 35, 1331, s. 697; R. Yinang, Dulkadir Beyligi, s. 107.
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bistan’ tekrar merkez yaparak sehrin imarina calismis ve yiki-

lan sarayin yerine kendi koéskiinti yaptirmistir. Fakat bu yapi
da giniimuize gelmemistir.s3.

83 Arifi Pasa, “Maras ve Elbistan’da Zulkadir (Dulkadir) Ogullar1 HukGmeti”,
T.O.E.M., Sene: 5, Cuz: 33, 1331, s. 540; M.H. Yinang, IV, s. 228-229; R.
Yinang, Dulkadir Beyligi, s. 93; M. Tasdemir, “Elbistan” mad., Ttirkiye Diya-
net Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1995, XI, s. 2.
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Ozet

Bosanma sirasinda sayet kusursuz olan esin manevi
olarak bir zarara ugramasi s6z konusu ise bu zararin gideril-
mesi Modern aile hukukunda kabul edilmistir. Klasik donem
[slam hukukg¢ular1 genel anlamda manevi tazminati dikkate
almamisglardi. Gintimtizde manevi tazminat énemli bir hukuki
problemdir. Islam hukukunda bosanan kadina mut’a adi al-
tinda bir 6demenin yapilacagi kabul edilmistir. Mut’a seklin-
deki 6deme bosanmadan sonra koca tarafindan kadina yapil-
maktadir.
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The Mental Compensation From The Result Of
Divorce In Islamic Family Law

Abstract

Compensation for spiritual damages which affect one
faultless side in the casi of divorce, in Modern family law
accept the principle that faulty side should do the payment to
other side. Muslim jurists in classical period didn’t pay
attention the moral compensation in general. Moral
compensation is of important legal problems of today. There is
a payment as a mut’a in Islamic law. The payment is paid after
divorce by husband to wife.
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Giris

Islam hukukuna ait klasik kaynaklarda bireylerin hak-
larinin koruma altina alinmasi hususunda 6nemli hassasiyet
gosterilmistir. Fertlerin sahip olduklart hem sahsi haklarinin
hem de mal varliklart tizerindeki haklarinin ihlal edilmesini
dnlemek icin gerek Kur’an ve slnnette gerekse Islam hukuk-
cularinin ictihatlarinda ¢ok sayida hikim bulunmaktadir.
Gunumuizde hak ihlalleri daha cok borclar hukuku gibi 6zel

hukuk ya da ceza hukuku gibi kamu hukuku alaninda deger-
lendirilmektedir.

Haklarin ihlal edilmesi konusunda gerek Islam hukuku
gerekse glinimutiz hukuk sistemlerinde bir takim yaptirimlar
yer almaktadir. Bu yaptirnmlar genel olarak ya cezai mueyyide
ya da tazminat seklinde ifade edilmektedir. Bu calismada daha
cok genelde medeni hukuk ve bor¢lar hukuku alanina 6zelde
ise sorumluluk hukuku sahasina giren bir mueyyide olarak
evlilik birliginin sona ermesiyle olusabilecek olan manevi taz-
minat konusu Uzerinde durulacag: icin cezai yaptirimlara yer

verilmeyecektir.

[slam hukukunun asli kaynaklari ayet ve hadislerde
fertlerin kendi haklarini kullanirken baskalarinin haklarina
zarar vermemeleri gerektigi ifade edilmistir. Bu baglamda top-
lumdaki diger fertlerin haklarinin ihlali onlara yapilacak bir
haksizlik! olarak 6ngdérilmus ve yasak fiiller arasinda nitelen-
dirilmistir. Bunun gibi baskalarina haksizlik yapmamak ve
haksizliga ugramamak? Islam hukukunun evrensel nitelikli

temel prensipleri arasinda yer almaktadir.

Kur’an ve stinnet metinlerini kanun mantigiyla yapilmis
hukuki duizenlemeler seklinde algilamak dogru olmamakla
birlikte bu iki kaynakta genel ve temel ilkeleri bulmak mum-
kuinduir. Her dénemin Islam hukukcusu bu genel prensipler

1 en-Nisa 4/10
2 el-Bakara 2/279
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dogrultusunda yasadigl zamanin sartlarina gére hukuki du-
zenlemeleri kendisi Giretecektir. Bu durum “ezmanin tegayrtirt
ile ahkamin tegayylrd inkar olunamaz”3 seklinde kural haline
de getirilmistir.

Gunumuz sartlarinda aile hukuku alaniyla ilgili es ve
cocuklarin haklarini ilgilendiren ve haklarin korunmasina
dénem veren ayet ve hadislerin yeniden degerlendirilmesi islam
hukukunun dinamizmi acisindan 6nemlidir. Buradan hareket-
le evlilik birliginin bozulmasindan dolay: eslerden birinin ma-
nevi olarak magdur edilmesi durumunda bu magduriyetin gi-

derilmesi gerektigi hususu tizerinde durulmaya calisilacaktir.

1. Manevi Tazminat Kavrami ve Manevi Tazminatin
Gerekliligi

Genel anlamda manevi tazminat, bir kisinin sahis varli-
gin1 olusturan degerlerde iradesi disinda meydana gelen ek-
silmenin giderilmesi, tazmin ve telafi edilmesi demektirt. Ma-
nevi tazminat, sahsiyet haklarini ve bunlara bagli degerleri
muhafaza etmeye yodnelik giiniimutiz hukuk sistemlerinin tize-
rinde 6nemle durduklar: hukuki bir yaptirim olan manevi za-
rarin giderimidir. Manevi tazminat, cagimizda gelismis kitle
iletisim aracglarinin hayatin her alanina ntifuz edebilmesi, sos-
yal hayatta giderek daha da artan karmasik iliskilerin yogun-
lugu gibi bir takim sebeplerle kisilik degerlerinin ihlalinin eski-
ye oranla yayginlasmasinin bir sonucu olarak énemini her ge-

cen gln biraz daha artirmaktadir.

Bir baska tanimiyla manevi tazminat, kisinin mal varli-
ginin disinda kalan ve hukuk sistemince kabul edilmis bulu-
nan manevi degerlerine karsi yapilan haksiz saldirilar neticesi
meydana getirilen eksilmelerin giderilmesi amacina yonelik

cekilen sikintilari dindirmek, bozulan ruhsal yapiyr onarmalk,

3 Mecelle-i Ahkam-1 Adliye, Hikmet Yayinlari, Istanbul, 1985, mad. 39

4 Tuncomag, Kenan, Borclar Hukuk, Istanbul, 1969, 310; Eren, Fikret,
Borg¢lar Hukuk Genel Huktimler, Ankara, 1988, II, 364; Karahasan, Mustafa
Resit, Sorumluluk Hukuku, Istanbul, 1995, 94.
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kacirilan yasama arzusunu yeniden kazandirmak, hicbir
olumsuzluk yasamamis gibi hayata baglanmasina yardimci
olmak seklinde ifade edilebilir.

Manevi zararin varligini kabul eden hukuk sistemlerin-
de bu zararin kisilik haklarina objektif bir tecaviizt ifade ettigi
belirtilmistir. Manevi zarar1 kabul etmenin tabii sonucu olarak

manevi tazminatin da kabul edilmesi gerekmektedir.

Islam hukukunun asli kaynaklar1 olan Kur’an ve siin-
nette manevi zararin varligina isaret eden deliller mevcuttur.
Kur’an-1 Kerim’deki, “Onlar size incitmekten baska bir zarar
veremezler™ ayetinde incitme ve eza verme bir nevi zarar ola-
rak nitelendirilmis, “... Kendi kendinizi ayiplamaywn, birbirinizi
kéti lakaplarla cagirmayin...”®, ayetinde ise insanlarin adeta
isim haklarinin ihlaline dikkat cekilmis, “..Birbirinizin kusuru-
nu arastirmaywin...”, ayetinde de kisilerin 6zeline dokunul-
mamasi1 gerektigi vurgulanmistir. Bunun gibi yine Kur’an’da
yer alan baskasina zina ithaminda bulunmaks, bir toplulugu
kticik gérmekd gibi ifadelerin hepsinde manevi zarar sonucu-
nu doguracak nitelige sahip davranis bicimlerine dikkat cekil-
mektedir.

Konumuz olan bosanma sonrast durumla dogrudan
iligkili olarak, “Ey peygamber eslerine séyle séyle: Eger diinya
dirligini ve stistinii istiyorsaniz, gelin size bosanma bedellerinizi
vereyim de sizi gtizellikle salwereyim”0 ayetini ginimuiz sos-
yal sartlarina uygun diisecek sekilde degerlendirdigimizde bo-
samanin maddi ve manevi tazminat gibi bir bedelinin oldugu-
nun anlasilmast mimktndur. Zikredilen ayet ibaresiyle!! dog-

5 Alu Imran, 3/111

6 el-Hucurat 49/11

7 el-Hucurat 49/12

8 en-Nur 24/4

9 el-Hucurat 49/11

10 el-Ahzab 33/28

11 fbarenin delaleti icin bkz. Zeydan, Abdulkerim, el-Veciz fi Usulil-Fikh,
Istanbul, 1979, 300; Sa’ban, Zekiyuddin, Islam Hukuk Ilminin Esaslar
(Cev., I. Kafi Dénmez), Ankara, 1990, 333-334; Ebu Zehra, Muhammed,
Islam Hukuk Metodolojisi (Cev., Abdulkadir Sener), Ankara, 1986, 121
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rudan olmasa bile dolayli olarak bu sekildeki bir hiikme dela-
let etmektedir denilebilir.

Kur’an-1 Kerim’de oldugu gibi Hz. Peygamber’in asagida
ifade edecegimiz bazi s6zlerinde de manevi zarar doguracak fiil
ve davraniglar genel anlamiyla bir hak ihlali seklinde nitelendi-
rilmisgtir.

Genel manada manevi tazminat ac¢isindan degerlendire-
bilecegimizi diisindigtimutiz bazi hadislerde yer alan, “Bir
misliimana sévmek fisk, onunla savasmak kiiftirdtir™?2, “Bir
kimseye ser olarak Miisliiman kardesini hakir (kiictik) gérmesi
kafidir'3 ve “Bir miimin kimseyi zemmetmez, lanetlemez, haya-
sizlik etmez, cirkin ve edepsiz s6z séylemez”14, seklindeki ifade-
lerin sahsiyet haklarinin ihlaline dikkat ceker mahiyette ol-
duklar1 kabul edilebilir. Burada yer verdigimiz hadisler her ne
kadar geneli ifade etmis olsalar bile 6zelde konumuzla irtibath
olarak da degerlendirilebilirler. Sebepsiz yere bosanmayla ilgili
olan Hz. Peygamber’in su soézleri konumuz acisindan daha da
énemlidir: “Onemli bir sebebi bulunmaksizin kocasindan ayril-
mak isteyen bir kadina cennetin kokusu haram kilinmistir”s,
“Hicbir hakli gerekcesi olmaksizin kocasindan bosanmak iste-
yen kadwinlar bozguncudurlar™6. Bu iki hadiste acikca hakli ve
gecerli bir sebep olmaksizin bogsanmanin ya da bosanma tale-
binde bulunmanin gerek aile dlizeni gerekse toplumsal diizen
acisindan sakincali oldugu vurgulanmaktadir. Buradan hare-
ketle sebepsiz yere bosanmanin karsi tarafi manevi olarak za-

rara ugratabilecegini gbéz 6nline alarak gerekli goraldigu za-

12 Buhari, Muhammed b. Ismail, es-Sahih, Istanbul, ts., Iman, 36; Edeb, 44;
Fiten, 8; Muslim, Ebu Huseyn el-Kuseyri, es-Sahih, Beyrut, 1955, Iman,
116; Tirmizi, Ebu Isa Muhammed, es-Stinen, Beyrut, ts., Birr, 51; Ibn Mace,
Ebu Abdillah Muhammed, es-Stnen, Beyrut, 1975, Fiten, 24; Nesai, Ebu
Abdirrahman Ahmed b. Suayb, es-Stinen, Beyrut, ts., Tahrim, 27

13 Muislim, Birr, 32; Ebu Davud, Stileyman b. Es’as, es-Stinen, Beyrut, 1988,
Edeb, 35; Tirmizi, Birr, 18; Ibn Mace, Ziihd, 23

14 Ahmed b. Hanbel, es-Seybani, el-Musned, Beyrut, ts. I, 405, 416; Tirmizi,
Birr, 48.

15 Ebu Davud, Talak 3; Ibn Mace, Talak 1.

16 Ahmed b. Hanbel, II, 414; Tirmizi, Talak 10.
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man manevi tazminata hiikmedilebilecegi ifade edilebilir.

Klasik fikih kitaplarinda dogrudan manevi zararin kabul
edildigine dair ifadelere rastlamak mtimktn degildir. Ancak bu
eserlerin telif edildigi dénemlerde diinyanin hic¢bir yerinde ma-
nevi zarar dislncesinin gelismis olmamasi1 ve ginUmuzdeki
kadar yaygin manevi ihlallerin bulunmayisini da 6nemli bir
etken olarak diisiintiyoruz. Bunun yaninda gecmis dénem Is-
lam hukukcularinin bazilart manevi tazminatin tayin ve tespi-
tinin imkansiz oldugunu distnmeleri manevi zararlarin karsi-
lig1 olarak manevi bir tazminatin gerekebilecegi hikmunu ka-
bul etmelerine engel teskil etmistir!?. Boyle olmakla birlikte
klasik kaynaklarimizda yer alan bazi tartisma ve gorlslerin
manevi zararin tazminine dénuik oldugunu soéyleyebiliriz. Kla-
sik kaynaklarimizda bazi Islam hukukcularinin aci ve istirap-
lar icin 6denmesi gereken karsilik anlaminda kullandiklar:
hiikiimet-i elem veya ers-i elem!8 tabirleri kanaatimize gére bu-

nun en guzel érneklerindendir.

Ozellikle her turlii zarar verilmesinel® prensip olarak
kars1 olan ve verilen zararin izalesini zorunlu2° géren Islam
hukuku bunun sonucu olarak meydana gelen zararin sebebi
ne olursa olsun tazmin ve telafi edilmesini genel bir ilke olarak
kabul etmektedir.

Islam hukukcular bir kisinin haksiz fiili sonucu baska-
sinin mal varhiginda meydana gelen eksilmeler icin kasit, hata

veya ihmal gerekcesiyle failin verdigi zararn telafi etmesi gerek-

17 Serahsi, Ebu Bekr Muhammed b. Ebi Sehl, el-Mebsut, Beyrut, 1986,
XXVI, 81; ibn Kudame, Abdullah b. Ahmed b. Mahmud, el-Mugni, Beyrut,
1975, IX, 665

18 Serahsi, XXVI, 81; Ibn Abidin, Muhammed Emin, Reddu’l-Muhtar, Istan-
bul, 1984, VI, 586; Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuki Islamiyye ve Istilahati
Fikhiyye Kamusu, Istanbul, ts., III, 15; Behnesi, Ahmed Fethi, el-Ukube fi'l-
Fikhil-islami, Beyrut, 1983, 151; Behnesi, Ahmed Fethi, ed-Diye fi’s-
Seriati’l-islamiyye, Beyrut, 1984, 132

19 Ahmed b. Hanbel, I, 313; Ibn Mace, Ahkam 17.

20 Mecelle, mad. 20, 31
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tigini kabul etmislerdir?!. Bu durum manevi degerler icin de
gecerli bir husustur. Zira Islam hukukcularinin cogunlugu bir
kisinin kendine 6zgi hakkini kullanirken bile baskasina zarar
vermemesi gerektigi lizerinde 6nemle durmuslardir?2. Her ne
kadar gecmiste kastedilmemis olsa bile biz buradaki hakkin
kullanilmasinda baskasina zarar vermemeyi genel anlamda
anliyor ve bunun icerisine manevi zararlar: da dahil etmek is-
tiyoruz.

Diger manevi zararlarda oldugu gibi zarar sayet bir evli-
lik birliginin sona ermesinden kaynaklaniyorsa bunun da taz-
mini gerekir. Zira bir magduru magduriyetiyle bas basa bi-
rakmak Islam hukukunun ne ruhuyla ne de vazettigi evrensel

ilkelerle asla bagdasmayan bir durumdur.

Evlilik birliginin sona ermesinden dolayir manevi tazmi-
nata hiikmedebilmek icin elbette bir takim sartlarin bulunma-
s1 gerekir. Bu calismada modern hukukun verilerinden de isti-
fade edilerek bulunmasi zorunlu olan sartlar genel hatlariyla
belirlenmeye calisilmistir.

2. Genel Olarak Evlilik Birliginin Sona Ermesi

Evlilik birliginin sona ermesi ilk bakista sadece fertleri
ilgilendiren bir husus gibi gériilse de tarihi stirecte bizzat bu
isle ytiz yluze gelen fertleri ilgilendirdigi gibi aileyi ve toplumu
da yakindan alakadar eden hem hukuki hem de sosyal bir so-
rundur. Zira evlilik birliginin 6ltm disinda degisik sekillerde
sona ermesiyle en temel sosyal kurum olan ailenin yikilmig
olmasi1 sosyal hayatin olumsuz sekilde etkilenmesi sonucunu
doguracagindan bu sosyal kurumu muhafaza etmeye dontik

tedbirlerin alinmasi dnemlidir.

Hem hukuk tarihi agisindan énemli hem de bosanmayla

21 Serahsi, XXVI, 81; Senhuri, Abdurrezzak, Masadiru’l-Hak fi’l-Fikh1’l-
Islami, Kahire, 1987, VI, 170; Karaman, Hayrettin, Mukayeseli islam Huku-
ku, Istanbul, 1987, II, 429

22 fbn Kudame, V, 52; Kasani, Alauddin Ebu Bekir b. Mes’ud, Bedaiu’s-
Sanai, fi Tertibi’s-Serai’, Beyrut, 1986, VI 258; Ibn Abidin, IV, 461
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ilgili olarak Islam’in getirmis oldugu diizenlemelere érnek ol-
mas1 ve konumuzla ilgisi dolayisiyla Hz. Aise’nin, “Erkek ha-
nimini bosamak isteyince hemen bosuyordu. Erkek, yliz ve
hatta daha cok kerelerde bosamis olsa, iddeti icerisinde iken,
déndtigi takdirde kadin yine de onun hanimi olmaya devam
ediyordu. Bu hal su hadiseye kadar devam etti. Bir adam ha-
nimina: ‘Vallahi seni ne tam bosayacagim ne de himayeme
alacagim, ebedi sekilde boyle tutacagim!’ dedi. Kadin: ‘Bu nasil
olur?’ deyince, adam: ‘Seni bosayacagim, iddetin bitmek tizere
iken geri donecegim. (Bu sekilde tekrar edecegim)’ cevabini
verdi. Kadin bunun Uzerine Hz. Aise'ye gelip durumu haber
verdi. Hz. Aise, Resulullah gelinceye kadar cevap vermedi. Du-
rumu ona anlatti. Hz. Peygamber de stikat buyurdular. Der-
ken su ayet indi. “Bosama iki defadir. (Ondan sonrast) ya iyilik-
le tutmak, ya da gtizellikle ayrimaktir. (Ey kocalar! bosandigi-
niz zaman) onlara (kadinlara) verdiginiz bir seyi (mehri geri) al-
maniz size helal olmaz...”3. Bundan sonra Hz. Aise soyle sdy-
lemistir: ‘Bunun Utizerine halk (o ginden itibaren) talaka yeni-
den yonelip durumlarini gézden gecirdi, bir kismi hanimini
bosadi, bir kismi bosamadi’4

Yukaridaki olaydan da acik¢a anlasilacagi gibi bosa-
mayla ilgili eski Arap uygulamalarina goére erkek istedigi za-
man hanimini bosayabilir, bosanan hanmim bosandigi andan
itibaren kocasiyla olan hukuki bagini tamamen koparmak icin
iddet beklemeye baslardi. iddetin bitmesine az bir zaman kala
o kadini bosayan koca tekrar ona doénerdi. Bu uygulamayla
kadin evlilikle bosanma arasinda kalir, evli mi bosanmis mi
oldugu belli olmazdi. Béylece ne evlilik hayat1 slirebilir ne de
kocasindan tam olarak ayrilabilirdi. Bu uygulamadan anlasil-
digina gore eski Araplarda kadinin haklari dikkate alinmaz,
sahsiyeti ve kisiligi hice sayilirdi?2s. Bu sekildeki uygulamayla

23 el-Bakara 2/229

24 Tirmizi, Talak 16

25 Zeydan, Abdulkerim, Islam Hukukuna Giris (Cev.: Ali Safak), Istanbul,
1985, 60-61; Ates, Ali Osman, Islam’a Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitap Orf ve
Adetleri, Istanbul, 1996, 371
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kadina hayat:i zindan ederek onun haklarini ihlal etmeyi
Kur’an, “Kadinlart bosadiginiz zaman, bekleme stireleri sona
ererken ya onlarn giizellikle tutun ya da gtizellikle birakin, hak-
larnina tecaviiz etmek icin onlara zararl olacak sekilde tutmayin,
béyle yapan stiphesiz kendisine yazik etmis olur.”¢ ayeti mev-
cut uygulamay1 yeniden diizenleyerek kadinin haklarinin ihlal
edilmesinin 6ntne gecmistir. Bu ayetin kadinlara yapilan hak-
sizlig1 ortadan kaldirmaya matuf oldugu aciktir. Ayrica tek ca-
re haline gelen bosamanin gerceklestirilmesi esnasinda kadina
hic de hak etmedigi bir sekilde davranilamayacagi, manevi
bask: da dahil hicbir sekilde onun sahsi haklarina zarar veri-
lemeyecegi hususlarina dikkat ¢ceken bu ayetten hareketle bo-
sanmalarda kadina karsi islenen kisilik hakk: ihlallerinin ma-
nevi bir zarar doguracagi ve bunun telafi edilmesi gerektigi
hiikkmUint ortaya koymamiz Islam hukukun gayesine de uygun
dusecektir.

Islam hukukunun iki énemli kaynag olan Kur’an ve
stinnette evlilik birliginin toplumsal yap1 icin ciddi bir mtiesse-
se oldugu hususunda 6nemle durulmus, bu kurumun saglikli
bir sekilde olusmasi ve devamini temine matuf ahlaki tavsiye-
lerde bulunmanin yaninda bir takim hukuki diizenlemelere
dayanak teskil edecek temel ilkeler de yer almistir.

Evlilik birligi 6liim gibi dogal bir olay sonucu sona er-
menin yanisira bosanma gibi hukuki bir durum neticesi olarak
da sona erebilir. Gintimutiz hukukunda genel anlamda bosan-
ma, eslerden birinin veya her ikisinin irade ve arzulariyla evli-
lik birligini sona erdirmek maksadiyla mahkemeye basvurmasi
sonucu mahkeme karariyla evlilik birliginin bitirilmesidir27.
Bosanma, ailenin ¢ocuk yapma, yetistirme ve yeni bireyin sos-
yallestirilmesi islevine zarar verdigi icin hemen bulittin toplum-

larda degisik yollarla denetlenmek ve kisitlanmak istenmekte-

26 el-Bakara, 2/231
27 Akintiirk, Turgut, Tirk Medeni Hukuku Aile Hukuku, Istanbul, 2002, 1I,
225.
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dir?s. Kur’an’daki aile hukukuyla ilgili ayetlerin bazilarinda
esler arasinda cikan huzursuzluklarin giderilmesine doénutk

«

huktmlerin yer almasi?® bu baglamda “..Eger kart ile kocanin
aralannmin ag¢tlmasindan endiselenirseniz o zaman kendilerine
erkegin ailesinden bir hakem, kadiun ailesinden bir hakem
génderin. Bunlar barnistirmak isterlerse Allah, aralarindaki dar-
ginlik yerine uyusma lutfeder...”0 ayetiyle Hz. Peygamber’in
“Allah katinda en sevimsiz olan mesru sey bosamadur”3! sozi
ornek olarak gosterilebilir. Bunlara ek olarak Islam hukukc¢u-
larinin sebepsiz yere bogsamalarin Allah’in lanetini gerektirece-

gi32 seklindeki degerlendirmelerini de zikretmek gerekir.

GuUnumuz hukukunda mahkeme kararina baglanmis
bulunan bosanmalarin mutlaka bir takim sebeplere dayandi-
rilmas: gerektigi belirtilmektedir3?, Medeni Kanunumuz da zi-
na, hayata kast, pek koétii muamele veya onur kiricit davranis,
su¢ isleme ve haysiyetsiz hayat stirme, terk, akil hastalig1 ve
evlilik birliginin sarsilmasi gibi nedenleri bosanma igin gerekli
olan sebepler arasinda kabul etmistirs+.

[slam hukukuna goére kisinin sahip oldugu haklarin
elinde birer emanet oldugu ve hicbir hakkin sinirsiz olmadigi35
ilkesinden hareketle bu olgunun bosama yetkisinin sinirlandi-
rilmas1 baglaminda degerlendirilebilecegi aciktir. Ornegin bu
sinirlandirmalardan birisi, sahsin haklarini ancak bir baska-

sina zarar vermemek kaydiyla kullanabilecegidir.36 Ayni pren-

28 Kurt, Abdurrahman, Bursa Sicillerine Gére Osmanl Ailesi, Bursa, 1998,
55.

29 Konu ile ilgili olarak bkz. En-Nisa 4/19, 20, 34, 128.

30 en-Nisa 4/35.

31 Ebu Davud, Talak 3; Ibn Mace, Talak 1.

32 Serahsi, VI, 2; Ibn Hiimam, Kemaluddin Muhammed b. Abdilvahid, Serhu
Fethi’l-Kadir, Beyrut, tz., III, 465

33 Velidedeoglu, Hifz1 Veldet, Turk Medeni Hukuk Aile Hukuku, Istanbul,
1960, II, 156; Birsen, Kemaleddin, Aile Hukuku, Istanbul, 1959, 91

34 TMK, mad. 161-166

35 Bardakoglu, Ali, “Hak”,DIA, Istanbul, 1997, XV, 146; Kése, Saffet, Islam
Hukukunda Hakkin Kétiiye Kullanilmasi, Istambul, 1997, 43-45.

36 ez-Zerka, Ahmed, Serhu Kavaidil Fikhiyye, Beyrut, 1989 165-179,
Bardakoglu, XV, 146
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sip aile hukuku icin de gecerli olup, erkek bosama hakkina ,

bazi sinirlandirmalar icinde sahip bulunmaktadir.3?

Evlilik birligi olusturulurken 6mur boyu stirecek bir be-
raberlik hedeflendigi icin bu birlikteligin, 61im disinda bir se-
beple sona ermesi baslangicta hi¢c diisiinilmez. Toplumun ge-
nel anlayisi da esler arasinda olusturulan bagin, hentiz onlar
hayatta iken ortadan kalkmamasi yontndedir. Clinkt bu be-
raberlikte en az esler kadar toplumun da gézard: edilemeyecek
bluytk menfaatleri bulunmaktadir. Zira toplumun en kicik
birliginin dagilmasi, onun dirlik ve dlizenini de yakindan etki-

leyecektirss.

Diger taraftan bir huzur ve mutluluk ikliminde yasansin
diye olusturulan evlilik birligi, sonradan ortaya c¢ikan bir takim
sebepler dolayisiyla bu anlamini yitirmis olabilir. Hatta evlili-
gin devami eslerden biri veya her ikisi icin tiztint(i, sikint1 ve
iskenceye de doénusebilir. Blittin cabalara ragmen esler ara-
sinda sevgi ve saygilya dayanmasi gereken aile birligi sarsilir ve
bir takim psiko-sosyal rahatsizliklar bas gosterirse artik evlilik
birliginin sona erdirilmesi bir care olarak gorulebilir.

Tarih boyunca evliligin sona ermesiyle ilgili farkli du-
sUnceler ortaya c¢ikmistir. Mesela X. yulzyilldan itibaren
Hristiyan Katolik Kilisesi “Tanri’min birlestirdigi insan ayril-
mamalidir” seklindeki Incil buyrugundan hareketle hayatta
iken evlilik baginin bozulmayacagini kararlastirmistir. Bunun
karsisinda Roma, Cermen ve Ibrani hukuklar1 bosanmanin
serbest olmas: gériisiini benimsemis, ginimuiz modern hu-
kuk sistemleri de belli sebeplerin mevcudiyetine binaen hakim

karariyla evliligin sona erdirilebilecegini kabul etmislerdirs3°.

Islam hukuku ise 6ncelikle evlenme akdinin stirekli ol-

masin1 arzu edip, hi¢ sebepsiz yere bozulmasina bazi agir ma-

37 Ansay, Sabri Sakir, Hukuk Tarihinde Islam Hukuku, Ankara, 1958, 209;
Ayrica Bak. Karaman Mukayeseli Islam Hukuku, I, 291

38 Yaman, Ahmet, Islam Aile Hukuk, Konya, 1998, 79

39 Velidedeoglu, II, 155 vd; Akinturk, II, 225
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nevi (uhrevi) yaptinmlar getirmenin yaninda bu beraberligin
devamini temin etmeye yonelik tedbirler almakla birlikte, kar-
silikli niza ile veya evlilik birligini sona erdirmeyi mubah kilan
bazi sebeplere bagli olarak ya da gerektiginde yargi yoluyla
sona erebilecegini de kabul etmektedir4o.

Hanefilere gére bosanma aslen cirkin bir fiil olmakla bir-
likte, ihtiya¢c halinde mesruluk kazanmaktadir. Onlara gore,
ihtiya¢c olmadigi halde, bosanmay1 arzu ederek aile yuvasinin

yikilmasi hos karsilanmamistir4!.

Kar1 kocanin, cocuklarin ve diger aile bireylerinin birbi-
riyle baglantili bir takim haklara sahip oldugu aile kurumu-
nun her ne kadar devami esas ise de bazen evlilik birligini
stirdirmenin taraflar icin imkani kalmamis olabilir. Bu du-
rumda evlilik birliginin sona ermesi mevcut haliyle devamin-
dan daha yararli hale gelir2. Her ttirlti sartin olusmasiyla bir-
likte artik vazgecilmez hale gelinmis bir evlilik birliginin sona
erdirilmesinde Kur’an’daki, “..iyilikle brrakma... ™3 ifadesi dik-
kate alinmali ve evlilik birligi mtimkutnse hi¢c kimseye zarar

vermeden en guizel sekliyle sona erdirilmelidir.

3. Evlilik Birliginin Bozulmasindan Dolay: Ugranilan
Manevi Zarar

Genel olarak manevi zarar, bir kisinin hukuken korun-
mus sahis varhiginda (kisilik haklarinda, manevi degerlerinde)
iradesi disinda meydana gelen bir eksilmeyi ifade eder. Bir ki-
sinin kisiligini, yani sahis varligini olusturan hukuki degerle-

rin ihlali dolayisiyla ugramis oldugu objektif eksilme ve kayip-

40 Yaman, 78

41 Mevsili, Abdullah b. Mahmud b. Mevdad, el-thtiyar 1i Ta’lilil-Muhtar, Is-
tanbul, 1984, III, 121; Merginani, Burhanuddin Ebil-Hasan, el-Hidaye
Serhu Bidayeti’l-Mtibtedi, Istanbul, 1986, I, 226; Sevkani, Muhammed b. Ali
b. Muhammed, Neyliil Evtar, Beyrut, 2002, II, 1387; Ibn Kudame, VIII, 1235;
Zekiyuddin Saban, el-Ahkamu’s-Seriyye li"l-Ahvali’s-Sahsiyye, Bingazi,
1993, 370

42 Aktan, Hamza, “Kur’an’a Goére Bosanma Prosedlir’”, Dini Arastirmalar,
Ankara, 2002, Cilt: 5, Say1: 14, 13

43 el-Bakara 2/229
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lar manevi zarari olusturur44.

Gunumuz hukukunda genel anlamda her hangi bir za-
rarin varligindan bahsedebilmek icin lic unsurun mevcut ol-
masi zorunlu kabul edilmistir. Bunlar; kesinlik (belirlilik), sah-
silik ve dogrudan dogruyalik unsurlaridir. Kesin zarar belirli
veya belirlenebilir bir zarar ifade eder. Zararin sahsiligi ise,
tazminat talebinin istisnai haller haricinde sadece zarar géren
kisiye ait olmasi durumudur.4® Dogrudan dogruyalik ise karsi
tarafin zarar verici fiilden dogrudan etkilenilmis olmasini ge-
rektirir. Manevi zararin varligindan bahsedebilmek icin zarar
goren kisinin iradesi disinda onun sahis varligini olusturan
degerlerde bir eksilmenin meydana gelmis olmas: sarttir. Bu-
radan hareketle evlilik birliginin sona ermesiyle eslerden biri-
nin sahis varliginda iradesi disinda meydana gelmis olan bir

eksilmenin varligi belirlenmeye calisiimaktadir.

Evlilik birligini sona erdiren ve bundan sonra da bir ta-
kim hukuki sonuclarin dogmasina sebep olan en 6nemli husus
bosanmadir. Makul bir sebep olmaksizin evlilik birliginin sona
erdirilmesi, hi¢ siphe yok ki, taraflardan en az birini tizecek,
ona aci cektirecek belki de bu act onu ruhi ¢éklinttiye ugrata-
caktir. Hak etmedigi halde toplum nazarinda bosanmis kisi
konumuna disen es bu haliyle toplum icerisinde eziklik duya-
rak boynu buktk hale gelebilecektir. Toplumsal sartlar acisin-
dan degerlendirdigimizde haksiz yere bosanmis konumuna
disen esin kadin olmasi durumunda kisilik haklarinda mey-
dana gelecek eksilmenin daha buytk boyutlarda oldugu goéri-
lecektir.

Islam hukukuna gére sebebin ne olduguna bakilmaksi-

zin genel bir prensip olarak karsi tarafa zarar verilemez*6. Da-
ha 6nce de ifade etmis oldugumuz gibi sebep ne olursa olsun

44 Eren, II, 49; Karahasan, 88
45 Eren, II, 50, 51
46 Zerka, 165



84 = Bosanma Sonucu Manevi Tazminat Olgusu

hic kimseye ilkten zarar verilmesi mesru degildir4’. Zararin
verilemeyecegini bir ilke olarak belirleyen Islam hukuku elbet-
te bunun telafisini de g6z ard:1 etmez. Burada 6nemli olan hu-
sus her hangi bir bosamadan sonra taraflardan birinin manevi
olarak magduriyetinin s6z konusu olup olmadiginin tespitidir.
Zira bazi evliliklerin sona ermesi halinde eslerden hicbiri zarar
gormemis olabilir. Belki ikisi de rahata ve huzura kavusmus
olabilirler. Bundan dolay: bosanmadan sonra manevi tazmina-
tin varligindan bahsedebilmek icin mutlaka buna alt yap: olus-
turacak olan manevi zararin varligi s6z konusu olmalidir. Zira
tazminat zararla dogrudan iligkilidir. Yani tazminatin varlig

zararin varligina baglidir.

4. Evlilik Birliginin Sona Ermesinden Dolay:1 Ugrani-
lan Manevi Zararin Giderimi

Pozitif hukukumuz, belli sartlar icerisinde bosanmadan
dolay1 manen magdur olmus tarafin manevi tazminat talep
etme hakkinin varligini kabul etmekte ve hakimlerimiz de bu
sebepten dolayr manevi tazminata hikmetmektedirts. Medeni
Kanunumuzun 174. maddesi, bosanmada, kusursuz olan ya
da daha az kusuru bulunan ese manevi tazminat isteme hakki
tanimaktadir. Kanunun bu hiikmiine goére “....bosanmaya se-
bep olan olaylar ytiziinden kisilik hakk: saldiriya ugrayan taraf,
kusurlu olan diger taraftan manevi tazminat olarak uygun mik-
tarda bir para édenmesini isteyebilir”. Buradaki hiktimden de
acikca anlasilacag: gibi evlilik birliginin sona ermesi hali ka-
bahatsiz kar1 veya kocanin sahsi menfaatlerini agir bir surette

haleldar etmis ise, hakim manevi tazminata htikmedebilir.49

Gerek Medeni Kanunumuzda yer alan htikimlerden ge-

rekse Islam hukuk doktrininde tartisilan konulardan hareket-

47 imam Malik b. Enes, el-Muvatta, Beyrut, ts., Akdiye 31; Ahmed b. Hanbel,
Vv, 327.

48 29 Eylul 1913 tarihli karar, Saymen, Ferit Hakki, Manevi Zarar ve Tazmini
Sureti, Istanbul, 1940, 158

49 Saymen, 157; Karahasan, II, 734
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le, bosanmadan dolay: taraflarin manevi tazminat talebi hakla-
rinin dogabilmesi icin bir takim sartlarin bulunmas: gerek-
mektedir. Bu sartlar1 genel hatlariyla su sekilde belirleyebiliriz.

- Bosanma sirasinda veya sonrasinda taraflardan biri-
nin kisilik haklarinin herhangi bir sekilde zarara ugramis ol-

masi.

- Bosanmada kari-kocadan en az birinin kabahatsiz ya
da dikkate alinmayacak kadar az kabahatli olmasi.

- Bosanmanin gerceklesmesinde eslerden birinin mutla-
ka dikkate deger bir kusurunun bulunmasi.

Gunumuz hukuk doktrininde hangi durumlarda bo-
sanmadan dolay: kisilik haklarinin zarara ugrayacagi konusu
tartisilmis ve manevi zarar olabilecek bazi hususlar belirlen-
meye calisilmistir. Buna goére beden ve ruh tamligini ihlal et-
mek, hasin muamelede bulunmak, sosyal cevrede kiicik di-
stirmek, seref ve onuru kirmak, zina etmek, suc islemek, hay-
siyetsiz bir hayat stirmek, cok uzun stren evlilikte ve 6zellikle
yaslanmakta olan kadini birakip gitmek, gercek disi isnatlarda
bulunmak, evlilik sirlarini, cinsel iligkileri agiga vurmak, bu
dogrultuda dedikodular cikarip yaymak, sevgi ve sefkat gos-
termeyerek tiim Umitleri kirmak, cinsel 6devleri yerine getir-
mekten kacinmak, sadakatsizlik gdstermek, milli yada dini
duygulara tecaviiz etmek.50 gibi hususlar manevi zarar dogu-
racak nitelikte kabul edilmistir.

Doktrindeki tartismalar cercevesinde Yargitay 2. Hukuk
Dairesi’'nin bircok yargisal ictihatlarinda bosanmadan dolay:
manevi tazminatla ilgili kararlara rastlanilmaktadir. Bunlar-
dan birini 6rnek olarak nakletmek istiyoruz: “Dévilen, cok
koétli muamele goren ve kocanin asikar sadakatsizligine de ma-
ruz kalmig bulunan kadinin, manevi tazminata hakki oldugu
kabul edilmek gerekir. Bir dévme olayi, mustakil dava konusu

edilse bile davaci kadinin manevi tazminata hak verdirecek

50 Karahasan, II, 736
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mabhiyette iken, araya bosanmanin da girdigi géz éntinde tutu-
lunca, manevi tazminat hakki dogacaginin evleviyetle kabult
lazim gelir. Davacinin ufak tefek kusurlari, kanunun kastettigi
nitelikte ve davaya sebep gosterilen belli olaylar bakimindan
onu gercekten cok incinmis olan kadinin agir bir haksizliga
ugramis bulunacag goz 6nlinde tutularak uygun bir miktarda
manevi tazminatin takdiri gerekir.”s!

Manevi zarar sonucunu doguran haddi asmalarda mag-
durun tecaviizii hissetmis ve bundan bir 1stirap duymus olma-
s1 gibi subjektif unsurun bulunmasi, zararin gideriminin ne
anlama geldigini de anlatmaktadir.52 Manevi zararin tespiti ve
tazmini hususunda 6nemli bir unsur olan subjektiflik unsuru
evlilik birliginin sona ermesi durumunda ayrilan esler acisin-

dan da dikkate alinmasi1 gereken 6nemli hususlardan biridir.

Islamiyetten énceki Eski Turk Hukukunda da bosanma
halinde kocanin, karisina cehizinin bir kismindan baska, bir
at ve bir yatak vermesinin mecburs3 kabul edilmesi gintimitiz
acisindan o dénemde uygulanmis bir nevi tazminat olarak yo-
rumlanabilir. Bu da toplum vicdaninda magdur edilen kisinin
bu magduriyetinin telafisinin son derece 6énemli bir yere sahip

oldugunu ifade etmektedir.
Klasik fikih kitaplarindaki bilgilere gore, bogsama yetkisi

her ne kadar erkege verilmis bir hak olarak yer almis olsa bile,
bosama yetkisini kullanmasi dinen hi¢ de hos karsilanmamak-
tadir. Nitekim bosama, Hz. Peygamber tarafindan, helal olan
seylerin en sevimsizi olarak nitelendirilmektedir.5¢+ Ctinkt ku-
rulu bir dliizenin bozulmasi, yuvanin dagitilmas: sadece esleri
ve cocuklar: degil, onlarin yakinlar:1 ve dostlarini da derinden

lizer. Bunun topluma yansimasi olumsuz olacag: gibi maddi ve

51 10.03.1966 tarih, 1106 esas, 1447 sayili karari; Karahasan, II, 738

52 Zen-Ruffinen, Piermarco, “Isvicre Sorumluluk Hukukunda Destekten Yok-
sun Kalma Tazminati ve Manevi Tazminat Konusunda Yeni Gelismeler”
(Cev.: Haluk Burcuoglu), istanbul, 1985,IBD, Cilt: 59, Say1: 4-5-6, 367

53 Saymen, 157

54 Ebu Davud, Talak 3
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manevi zararlarin dogmasina da sebep olabilir. Bu nedenle
eslerin, birbirlerinin bazi olumsuz gibi gértinen tavir ve davra-
nislarini bahane ederek basit sebeplerle bosanmalarini isteme-
yen Kur’an, “..Onlarla (harumlannizla) giizellikle gecinin. Eger
onlardan hoslanmiyorsaniz, sabredin, hoslanmadiginiz bir seyi
Allah ¢ok hayrli kilmis olabilir™s seklinde durumu ifade etmis-
tir. Bu ayetten hareketle esler arasinda ¢ikan her hangi bir
anlasmazlik hususunda hemen bosanma yoluna basvurma

yerine, iyi gecinmenin yollarinin aranmasi gereXkir.

Klasik fikih kitaplarindaki goriislere gore, dinen hos go-
rilmese bile, erkegin hukuki bir sebep olmaksizin hanimini
bosamasi gecerli kabul edilmistir. Yani kocanin hanimini bo-
samas1 sirasinda hukuken gecerli bir sebebe dayanmasi1 ge-
rekmemektedir.56 Ancak ister hukuki bir sebebe dayanarak,
isterse herhangi bir sebep olmaksizin hanimini bosamak iste-
yen kimse, bosayacagi kadini ve akrabalarini lizecek sekilde
veya onlarn kictik dustrict bir tavir icerisinde bu hakkini
kullanamaz. Clnki Islam hukukuna gére bir hakkin kétiiye
kullanilmamasi esastir. Bu durum Mecellede; “Ser’i cevaz taz-
minata manidir”s7 seklinde kanunlastirilmistir. Buradan hare-
ketle sahsiyet haklarina saygili ve hakli bir sebebe dayanarak
hanimini bosayan erkek icin her hangi bir hukuki yaptirimin
uygulanamayacagi stylenebilir. Burada hakli ve gecerli bir se-
bep bulunmaksizin esini bosayan kisi sahsiyet haklarina say-
gili olsa bile bu eylemi onun aleyhine zarar doguracak sekilde
olmamalidir. Zira zarar dogdugunda mutlaka tazmini gerekir.
Ancak hakkin kéttye kullanilmasinin veya hakkin kullanilma-
s1 sirasinda baz: kisilerin magdur edilmesinin mueyyidesi var-
dir. Bu mtieyyide gecmis dénem Islam hukukcular tarafindan
tazminat olarak isimlendirilmemis olmakla birlikte tazminata

benzer bazi uygulamalar kabul ettikleri gértilmektedir.

55 en-Nisa, 4/19
56 Aydin, M. Akif, Islam-Osmanl Aile Hukuku, Istanbul, 1985, 36
57 Mecelle, mad. 91
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[slam hukukuna gore kisinin hakkini kullanmasina
bagli olarak baskalarini magdur etmesi durumunda ta’zir ile
cezalandirilabilecegi Islam hukukcular arasinda kabul gérmis
huktmlerdendir. Buna gore, bosama hakkini kullanirken, esi-
ne manevi 1stirap veren, hakaret iceren sozler sdyleyerek top-
lum icinde kuicik duistiren kisi uygulama bicimi hakimin tak-
dirine birakilmis olan ta’zir cezasina5® maruz kalir.

Manevi zarar niteligi tasiyacak sekilde hakaret edici ve
ktictik daslrici bir tavirla olmasa bile bogsanan kisi stiphesiz
ruhi bir 1zdirap ¢ekecek, manen sarsilacak, toplumsal konumu
déncekine goére olumsuz yénde degisecektir. Bazi Islam hukuk-
culari, cekilen bu aci ve Uzuntuleri kismen de olsa azaltmak,
bosanan kadinin génliinii hos etmek, hayata yeniden baglan-
masina vesile olmak icin erkegin ona “mut’a”s® 6édemesini zo-
runlu olarak kabul etmektedirler®®. Bu durum giunumtiz hu-
kuk sistemlerinde kabul edilen manevi tazminat mueyyidesiyle

orttisen bir uygulama olarak degerlendirilebilir.

Bazi Islam hukukcular tarafindan kabul edilen bu hii-
ktim sahabe uygulamasina dayanmaktadir. Bir rivayete goére
Abdurrahman ibn Avf, hanimini bosamis ve onu bir cariye ile
nimetlendirmistirél. Bu rivayetin bosanan kadinin manevi ola-

rak tatmin edilmesine matuf bir bedel 6denmesiyle ilgilidir.

Calismamizi temellendirmek icin Kur’an’daki bazi ayet-
lerin kisa bir degerlendirmesini yapmak istiyoruz. Bu baglam-

58 Ta’zir, Islam hukukunda genel manada hakimin takdirine birakilmis ceza-
lar olarak isimlendirilir. Bkz. Maverdi, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed, el-
Ahkamu’s-Sultaniyye, Beyrut, 1985, 293; Ferra, Ebu Ya’la Muhammed b.
Huseyn, el-Ahkamu’s-Sultaniyye, Beyrut, 1989, 279; Ibn Abidin, III, 177;
Udeh, Abdulkadir, et-Tesri’'u’l-Cinaiyyu’l-islami, Kahire, ts., I, 80; Bilmen, III,
24

59 Mut’a: Normalde mehir tesbit edilmeden nikahlanan fakat zifaftan 6nce
hanimini bosayan erkegin, maddi durumuna goére hanimina, elbise veya
para olarak verdigi hediye olmakla birlikte, mut’a tabiri zifaftan sonra ve
mehre ilave olara verilecek génlil hos etme maksatli hediye anlaminda da
kullanilmaktadir. Bilmen, II, 143.

60 Serahsi, X, 71

61 fmam Malik, Muvatta, Talak 45
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da, “Nikahtan sonra heniiz dokunmadan veya onlar icin belli bir
mehir tayin etmeden kadwinlart bosarsaniz bunda size gtinah
yoktur. Bu durumda onlara mut’a verin. Zengin olan durumuna
gére, fakir de durumuna gére verir. lyilikle faydalandirmak
muhsinler (iyi davramislilar) icin bir vazifedir.”s2 “Ey iman eden-
ler! Miimin kadwnlart nikahlayyp da, heniiz dokunmadan onlart
bosarsaniz, onlart iddet miiddetince bekletmeniz gerekmez. O
halde onlara miit’a verin ve onlarn gtizel bir sekilde serbest bi-
rakin. 3 ayetlerinin giiniimuiz sartlarini géz 6ntinde bulundu-

rarak yeniden degerlendirilmesi gerektigi kanaatindeyiz.

Yukarida zikredilen ayetlerde, bosamanin yapilis sekline
bakilmazsizin, yani saygi ve sevgi cercevesinde kalinarak ya da
kisilik haklari ihlal edilerek yapilip yapilmadig dikkate alin-
maksizin erkegin kadina mut’a 6édemesinin ifade edilmis olma-
s1, kadinin tahkir edilerek, horlanarak ve onuru incitilerek bo-
sanmas1 durumunda bu mut’ay1 almaya daha fazla layik oldu-
gunun bir isareti olarak kabul edilebilir. Zira ortada mevcut
tespit edilmis maddi bir zararin varhigindan s6z edilmeksizin
mut’anin verilmesi istenmektedir. O zaman ayetin zzmnen var-
ligin1 kabul ettigi zarar manevi bir zarardir. Buradaki manevi
zararl manevi aci ve istiraplar, kirilan yasama arzusu, icine
dtisebilecek asagilik kompleksi, yasadigi toplumda dul mua-
melesi gormesi seklinde bosanan kadinin sahsi haklarinda

meydana gelen eksilme olarak nitelendirebiliriz.

Nikah akdinden sonra heniiz zifafa girmeden bosama
durumunda, kadina nikah akdi esnasinda kararlastirilmis
olan mehrin yarisinin verilmesi hiikmii64 de Islam hukukunda
bosanmadan dolay:r manevi tazminat édenebilecegi konusunda
dayanak olarak gosterilebilecek bir husustur. Nitekim

Kur’an’da, “Eger onlara mehir bicer de el stirmeden onlart bo-

62 el-Bakara 2/ 236

63 el-Ahzab 33/ 49

64 el-Bakara 2/ 236-237; Mevsili, III, 102; Bilmen, II, 141; Ebu Zehra, Mu-
hammed, el-Ahvalu’s-Sahsiyle, Beyrut, 1957, 203



90 = Bosanma Sonucu Manevi Tazminat Olgusu

sarsaniz —kendileri veya nikah akdi elinde olan erkegin bagts-
lamast hali miistesna- bigtiginizin yarisini verin, bagislamaniz
Allah’tan sakinmaya daha uygundur. Aranizdaki iyiligi unut-
mayin. Allah stiphesiz islediklerinizi goriir.”o5 buyurulmaktadir.
Mehri, kadinin bedel-i bid’i olarak géren%¢ anlayisin dogru ol-
madigini ifade eden yukaridaki ayete gore, kadin bedeni olarak
maddi bir zarara ugramadigi halde ona, kararlastirilan
mehrin, emir olarak yarisinin, tavsiye olarak timunun veril-
mesinin®?, ugradigl manevi zararin tazminati olarak degerlen-
dirilmesi gerektigini diisintiyoruz.

Ayette gecen “Ancak kadimin vazgecmesi... hali miistes-
na” ifadesi kadinin evlilikten vazgecmesi olarak anlasildiginda,
kadinin kararlastirilan mehrin tamamindan mahrum olacagi
hikmtni belirtmis olacaktir. Bu yaklasimin ayetin bas kis-
minda bildirilen htikme de uygun diisecegi ve buttnltk ifade
edecegi icin daha dogru bir degerlendirme68 olacagini distinu-
yoruz. Bu yaklasimdan hareketle ayetten sadece bir nikah ak-
di yapip hentiz zifaf olusmadan bu nikah akdini tek tarafli ola-
rak bitiren erkek, bu davranisiyla kadinin sahsiyet haklarini
ihlal ederek onu manevi zarara ugrattigindan dolayi, manevi
tazminat olarak mehrin yarisini 6demek zorundadir hikmunt
cikarabilecegimiz kanaatindeyiz. Ancak evlilik birliginin sona
erdirilmesine kadinin sebep olmasi halinde, kisilik haklar er-
kek tarafindan ihlal edilmis olmayacagindan bu durumda ma-
nevi bir tatmin olarak nitelendirebilecegimiz erkegin mehrin

yarisini 6deme zorunlulugu bulunmamaktadir.

Muasir Islam hukukcularindan bazilarinin nisanin hak-
siz yere bozulmasindan dolayr hem maddi hem de manevi
tazminat1 gerekebilecegine dénuk degerlendirmeleri de konu-
muza uygunlugu acisindan dikkate sayandir. Zira 6zellikle

65 el-Bakara 2/ 237

66 Stileyman Sirr1, Hulasatu’l-Muhtarin, Istanbul, 1324, 11

67 Serahsi, X, 71; Mevsili, III, 102; Ebu Zehra, Sahsiye, 203

68 Benli, Abdullah, Islam Hukukunda Manevi Tazminat, Kayseri, (Basilma-
mis Doktora Tezi), 1995, 225
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gintimuz sosyal ve iktisadi sartlarinin ge¢cmise gore farklilas-
mi1s olmasi nisanin bozulmasinda daha ¢ok kadin aleyhine bir
takim zararlarin meydana gelmesine sebep olmaktadir. Orne-
gin nisanlanan kadin evlenecegini diistinerek bazi harcamalar
yapmis veya muisait taliplerini kaybetmis olabilir. Islam huku-
ku hakkin kétiye kullanilmasina ve baskalarimin mutazarrir
edilmesine prensip olarak karsi oldugundan zarara ugrayanin

tazminat talebinin mimkuin olabilecegi distinulebilireo.

Burada bazi muasir Islam hukukcularinin nisanin bo-
zulmasindan sonra belirli sartlarin gerceklesmesiyle haksiz
tarafin tazminat 6demesi’ yontindeki yaklasimlarini dikkate
alarak bosanmalarin da benzer sekilde degerlendirilebilecegini,
dolayisiyla bosanmalardan sonra olusabilecek zararlarin taz-
mini cihetine gidilmesi gerektigini séyleyebiliriz.

Sonuc

[slam hukukunun asli kaynaklari olan Kur’an ve sin-
netteki bazi naslarin degerlendirilmesi sonucunda ve klasik
[slam hukuku doktrininde yer alan bosanma sonucu uygula-
nacak hukiimlerden hareketle manevi tazminati gerektirecek
sekilde gerceklesen bosamalarda bu mueyyidenin uygulanma-
sinin Islam hukukunun genel gayesiyle uyumlu oldugunu dii-
stniyoruz. Islam hukuku kaynaklarinda yer alan ve manevi
tazminatla ilintilendirdigimiz hususlar arasinda mut’a ve bazi

durumlarda verilen mehir yer almaktadir.

Gerc¢i mut’anin belirlenmesinde kadinin ugradigi zararin
dikkate alinmasindan c¢ok erkegin 6deme glicli esas alinmak-
tadir. Bu baglamda ayette, “eli genis olan kendi gtict
nisbetinde, eli dar olan da kendi durumuna gére mut’a vermeli-
dir’7! ifadesi yer almaktadir. Bu ifadeden de anlasilacag: gibi
manevi zararin boyutu hesaba katilmadan bir 6demeden so6z

edilmekte ve bu 6demede 6demeyi yapacak olanin maddi im-

69 Karaman, Islam Hukuku, II, 242
70 Ebu Zehra, Sahsiye, 36-38
71 el-Bakara, 2/236
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kanlar1 géz 6ntinde bulundurulmaktadir. Bu durumu tazminat
o0deyecek olan kisinin 06zellikle manevi tazminatlarda 6deme
glicinun de dikkate alinmasi gerektigi seklinde anlayabiliriz.
Calismamiz tazminatin 6denmesiyle dogrudan ilgili olmadigi
icin ayette ifade edilen bu hususla ilgili fazla bir degerlendir-

meye yer verilmemistir.

Islam hukukunun asli kaynaklarinda yer alan evrensel
nitelikli ilkeler ve bizzat bu hukukun evrensel bir 6zellige sahip
olmasindan hareketle glinimtiz hukuk alaninda 6énemli bir
yere sahip olan genel manada manevi tazminat 6zel anlamiyla
bosanmalardan sonra manevi tazminati Islam hukukunda hu-
kuki bir mueyyide olarak kabul etmek gerektigi sonucuna va-
rabiliriz.

Kaynakca
Ahmed b. Hanbel, es-Seybani, el-Miisned, Beyrut, ts.
Akinttrk, Turgut, Tiirk Medeni Hukuku Aile Hukuku, Istanbul,

2002
Aktan, Hamza, “Kur’an’a Gére Bosanma Prosedtirii”, Dini Aras-

tirmalar, Ankara, 2002
Ansay, Sabri Sakir, Hukuk Tarihinde Islam Hukuku, Ankara,

1958
Ates, Ali Osman, Islam’a Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitap Orf ve

Adetleri, Istanbul, 1996
Aydin, M. Akif, Islam-Osmanli Aile Hukuku, Istanbul, 1985
Bardakoglu, Ali, “Hak”,DIA, Istanbul, 1997
Behnesi, Ahmed Fethi, el-Ukube fi'l-Fikhi’l-islami, Beyrut, 1983
Benli, Abdullah, Islam Hukukunda Manevi Tazminat, Kayseri,

(Basilmamis Doktora Tezi), 1995
Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuki Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye

Kamusu, Istanbul, ts.

Birsen, Kemaleddin, Aile Hukuku, Istanbul, 1959

Buhari, Muhammed b. Ismail, es-Sahih, Istanbul, ts.

Ebu Davud, Stleyman b. Es’as, es-Stinen, Beyrut, 1988
Ebu Zehra, Muhammed, el-Ahvalu’s-Sahsiyle, Beyrut, 1957



Nuri KAHVECT = 93

————————————— , Islam Hukuk Metodolojisi (Cev., Abdulkadir Sener),
Ankara, 1986
Eren, Fikret, Borclar Hukuk Genel Htiktimler, Ankara, 1988

Ferra, Ebu Yala Muhammed b. Huseyn, el-Ahkamu’s-
Sultaniyye, Beyrut, 1989
Ibn Abidin, Muhammed Emin, Reddu’l-Muhtar, Istanbul, 1984

Ibn Himam, Kemaluddin Muhammed b. Abdilvahid, Serhu
Fethi’l-Kadir, Beyrut, tz.

Ibn Kudame, Abdullah b. Ahmed b. Mahmud, el-Mugni, Bey-
rut, 1975

Ibn Mace, Ebu Abdillah Muhammed, es-Stinen, Beyrut, 1975

Imam Malik b. Enes, el-Muvatta, Beyrut, ts.

Karahasan, Mustafa Resit, Sorumiluluk Hukuku, Istanbul, 1995

Karaman, Hayrettin, Mukayeseli Islam Hukuku, Istanbul, 1987

Kasani, Alauddin Ebu Bekir b. Mes’ud, Bedaiu’s-Sanai, fi Ter-
tibi’s-Serai’, Beyrut, 1986

Kose, Saffet, Islam Hukukunda Hakkin Kétiiye Kullanimast,
Istambul, 1997

Kurt, Abdurrahman, Bursa Sicillerine Gére Osmanli Ailesi,
Bursa, 1998

Maverdi, Ebul-Hasan Ali b. Muhammed, el-Ahkamu’s-
Sultaniyye, Beyrut, 1985
Merginani, Burhanuddin Ebi’l-Hasan, el-Hidaye Serhu Bidaye-

ti’l-Miibtedi, Istanbul, 1986

Mevsili, Abdullah b. Mahmud b. Mevdud, el-lhtiyar li Ta’lili’l-
Muhtar, Istanbul, 1984

Muslim, Ebu Huseyn el-Kuseyri, es-Sahih, Beyrut, 1955

Nesai, Ebu Abdirrahman Ahmed b. Suayb, es-Siinen, Beyrut,
ts.

Saymen, Ferit Hakki, Manevi Zarar ve Tazmini Sureti, Istanbul,
1940

Senhuri, Abdurrezzak, Masadiru’l-Hak fi'l-Fikhi’l-Islami, Kahi-
re, 1987

Serahsi, Ebu Bekr Muhammed b. Ebi Sehl, el-Mebsut, Beyrut,
1986



94 = Bosanma Sonucu Manevi Tazminat Olgusu

Stileyman Sirr1, Hulasatu’l-Muhtarin, Istanbul, 1324
Saban, Zekiyuddin, el-Ahkamu’s-Seriyye li”l-Ahvali’s-Sahsiyye,
Bingazi, 1993

——————————— , Islam Hukuk Ilminin Esaslar (Cev., I. Kafi Dénmez),
Ankara, 1990
Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Neylii’l-Evtar, Bey-

rut, 2002
Tirmizi, Ebu Isa Muhammed, es-Siinen, Beyrut, ts.
Tuncomag, Kenan, Bor¢clar Hukuk, istanbul, 1969

Udeh, Abdulkadir, et-Tesri’u’l-Cinaiyyu’l-Islami, Kahire, ts.
Velidedeoglu, Hifz1 Veldet, Ttirk Medeni Hukuku Aile Hukuku,

Istanbul, 1960

Yaman, Ahmet, Islam Aile Hukuku, Konya, 1998

Zen-Ruffinen, Piermarco, “Isvicre Sorumluluk Hukukunda Des-
tekten Yoksun Kalma Tazminati ve Manevi Tazminat Ko-
nusunda Yeni Gelismeler” (Cev.: Haluk Burcuoglu), Is-
tanbul, 1985, IBD, Cilt: 59, Say1: 4-5-6

ez-Zerka, Ahmed, Serhu Kavaidi’l-Fikhiyye, Beyrut, 1989

Zeydan, Abdulkerim, Islam Hukukuna Giris (Cev.: Ali Safak),
Istanbul, 1985
——————————— , el-Veciz fi Usuli’l-Fikh, istanbul, 1979



KSU. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
5(2005) s.121-141

Hadiste Rivayet Farkliliklarina Karsilastirmali Bir Bakig®
( A Look At Variant Readings In The Hadith )

Yazan: R. Marston SPEIGHT
Cev: Yard. Doc. Dr. Abdulkadir EVGIN™

Bu arastirmanin baslica kaynagi, Hz. Peygamberin hadis-
lerinin toplanip tasnif edildigi ilk koleksiyonlardan biri olan,
Hemmam b. Miinebbih (v.101/719)in! Sahifesidir.
Tabitn’dan olan Hemmam b. Mlinebbih bu eseri, Hz. Peygam-
ber’in meshur sahabisi Eba Hureyre (v.53/678)’den duydugu
hadisleri yazmak suretiyle meydana getirmistir. Birkac el ya-
zim1 nUtshasi bulunan eser (Sahife), yaklasik 140 hadis ihtiva
etmektedir. Ben bunlardan, 137 hadisten olusan ve Muham-
med Hamidullah’in,? Berlin ve Dimesk’teki el yazmalarini
tahkik ederek yayinladigi ntishayr kullandim. Sahife, klasik
hadis kaynaklarinin meydana getirilmesinden o6nceki yuzyil

boyunca olusturulan, kticik captaki hadis koleksiyonlarini

* Bu makale “A Look at Variant Readings in the Hadisth” adiyla Der Islam
Dergisinin Berlin 2000-Band 77 sayisinin 169-179. sayfalar1 arasinda yayin-
lanmustir. Yazar, rivayetlerin Arapca metinlerini makalesine almamistir. An-
cak biz, okuyucuya kolaylik saglayacagini distnerek, kaynaklardan tespit
edebildigimiz Arapca metinleri, Tlrkce karsiliklarindan hemen sonra vermeyi
uygun gorduik. Yine arastirmacilara kolaylik saglamasi acisindan, metinlerin
sonunda, ilgili rivayetin gectigi kaynagin cilt ve sayfa numaralarini, “Cagri
Yayinlar: Istanbul 1992” baskisini esas alarak, gdstermeye calistik.

* " K.S.U. Illahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
akevgin@ksu.edu.tr

1 Hemmam b. Miinebbih’in biyografisi icin bkz: IBN HACER EL-ASKALANI,
Tehzibu’t-Tehzib, 1-XII (Haydarabad: Matbaatu Meclisi Daireti’l-Mearifin-
Nizamiyye 1325-28/1907-10, Tekrar basimi: Beyrut: Dar1 Sadir. 1968).
XI,67. No. 106; MUHAMMED B. SA’D, et-Tabakatii’l-Kiibra, I-1X, ( Beyrut:
Dar1 Sadir. 1308/1960). 5. 544.

2 Sahifetu Hemmam b. Mtinebbih: Hadis hakkinda yapilan en erken calisma-
nin Arapca metni. 10. Baski ( Luton. Ingiltere: Apex Books Concern.
1399/1979). Buna ilaveten Kahire’deki elyazmasindan tahkik edilen “RIF’AT
FEVZI ABDULMUTTALIB, “Sahifetu Hemmam b. Miinebbih ‘an Ebi Hureyre”,
(Kahire: Mektebetti’l-Hanci. 1985)” adli ntisha da kullanildi.
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isaret etmek icin kullanilan bir terimdir.3 Hemmam b. Mineb-
bih’in Sahifesi’ni baz alarak, ondaki bazi hadislerin varyantla-
rini, 3./9. ytzyilda tasnif edilen Ahmed b. Hanbel’in Miisned’i
ile Buhari ve Muslim’in Sahihlerindeki 1500 benzerinin var-
yantlariyla karsilastirdim. Bu varyantlarinin ¢ogunda Ebu
Hureyre birinci ravi olarak yer alirken Hemmam b. Muinebbih,
sadece rivayet zincirlerinin ikinci halkasinda yer alan
ravilerden biridir. Arastirma icin bu kaynaklarin secimi, riva-
yet malzemesini, kontrol edilebilir sinirlar icinde tutmak adina,
rasgele olmustur. Sahife’nin metinlerinin tamami da mutlak
surette orijinal versiyon degildir. Ama yine de eser, bir btitiin
olarak ele alindiginda, mevcutlarin en eskisidir. Ayrica tutarls,
az ve 0z muhtevalari, cogu varyanttaki ayrintili 6rnekleriyle
farklilik arz etmektedir. Ctinkti Sahife’nin rivayet uygulamala-
rina Orneklik teskil eden degisikliklerin (varyantlarin) cogu,
eski el yazmalarinda genellikle ekleme (ziyade), kisaltma
(ihtisar), silme (hazf), atma (ilga) ve yer degistirme (takdim-
te’hin  olarak tanimlanir. Tahmin edilebilecegi gibi,
Hemmam’daki metinler ve onlarin Ahmed b. Hanbel’deki kayit-
lar1 ve Buhari ile Muslim’deki ortak isnadlari, dikkate alinma-
yan ve rivayetlerin manasina etki etmeyen birka¢ noksan ve
fazlalik hari¢, neredeyse birbirine benzer niteliktedir. Diger
taraftan, ayni1 hadislerin Gi¢c kaynakta da fakli raviler tarafin-
dan rivayet edilmesi, yine ayni sekilde, rivayetlerin manalarini

degistirmeden yapilan anlatim zenginligini gosterir.
Orneklerle Varyant Tipleri
A. Yeniden Yazmak

Hadis metinleri ilk zamanlar genellikle esanlamlilari, ben-
zerleri yahut da farkli kelimeler kullanilarak yeniden yazilmak-
taydi. Dolayisiyla metn’in yapist bozulmadan kalirdi. Bu yapi1
veya format daha ¢cok Hz. Peygamberin bir tanitim ya da baska

3 [salm Ansiklopedisi ([A), Yeni Baski. “sahifa” maddesi. NABIA ABBOT,
Studies in Arabic Literary Papyri. II. Quranic Commentary and Tradition
(Sikago Universitesi yayini. Sikago 1967).
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bir detay: iceren degil, basit bir ifade ya da bir emri seklindey-
di. Simdi bu durumun 6érneklerini gérelim:

1- “Namaz icin ezan okundugunda, sakin bir sekilde, yti-
riyerek namaza gidiniz. Hangi kisma yetisirseniz onu
(cemaatla) kiliniz. Yetisemediginiz kismu, namazin sonunda ta-
mamlayiz (56 v by 1has o8 0 L 20 (Ko y 0528 5l 5 b gblaly @ 5131 )7
Sahife, 108 numarali hadis.

Bu hadisin farkl rivayetleri:

“Namaz kilmaya giderken kosarak gitmeyin, sakin bir se-
kilde gidin (xS Sey bty 0 (fy 3Lal 156 Y )7 Ibn Hanbel, hadis
no: 6954 (I1,237).4

“Sizden biri namaz icin ikinci cagrt (kamet)’'yt duydugun-
da... (&5 ok ol wsy S« 13)” Ibn Hanbel, hadis no: 886
(I1,387).

“Namazinizt kilacaguuz vakit kesinlikle acele etmeyin, sa-
kin bir sekilde kilin (25 Koy W 12 Ky 0pani o3ly Ll 156 Y )7, Ton
Hanbel, hadis no: 6952 (I1,239)

Yukaridakine ilaveten, Sahife’nin 108 numarali rivayetine
uygun 6 varyant daha bulunmaktadir ki onlarin tamami ya
esanlaml kelimelerle ya da birbirinden c¢ok az farkli emir ifa-
deleriyle kullanilmistir.5

2- “Namazi, sicagin siddetinin gecmesine kadar erteleyin.
Ctinkti sicagin siddeti, cehennemin tiflemesindendir ( & & o5 154

v b o A s 0B ) )” L Sahife, 106 numarall hadis.

Bu hadisin farkli rivayetleri:

“Sicak siddetli oldugu zaman, namazt sicagin siddetinin

gecmesine kadar erteleyiniz. Clinkii sicagin siddeti, cehennemin

4 AHMED B. HANBEl'in Musned’inden referans gdsterilen hadisler, “Hadis
Ansiklopedisi, Digitek International, 7931, Leesburg Pike, Suite B, Falls
Church, VA 22043-2520, U.S.A.” adli CD’deki numaralarla verilmistir.

5 IBN HANBEl'deki 7339, 9459, 9722, 9947, 8609 numaral hadisler ve

BUHARI, ezan 21. bab’daki hadis.
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liflemesindendir(ve gz » A sis 06 Sdall 15,6 4 wal 3 )”, Muslim,
mesacid 32 (hadis no: 180, 1,430).

“Gtin ¢ok sicak oldugu zaman, namazt giintin serin vaktine
erteleyiniz... (sl 155,06 W -0 o5 13))”. MUslim, mesacid 32 (hadis
no: 181, [,430).

“Hava sicak oldugu zaman namazt erteleyiniz. Clinkii st-
cagin siddeti cehennemin tiflemesindendir ya da cehennem ka-
puanmn tflemesindendir (qs o+ o vem w0 A 508 06 41 3 Dlall e 1y

«4> <5 )”. Ibn Hanbel, hadis no: 10187 (I11,238)

3- “Sizden biriniz: “Allalhim istersen beni madfiret et” yahut
“istersen bana rahmet et” yahut “istersen bana rizik ver” deme-
sin. Istedigini azimle istesin, ciinkii Allah istedigini yapar,
O’nun icin zor Yoktur (5, el s o o) ol of st 0f a8 ol (oSasl 13 Y

doSa Y el b Jaiy 6) dlell o) 22 o) S )”. Sahife, 121 numarali hadis.

Bu 6rnegin ¢ kaynakta toplam on varyanti bulunmak-
tadir. Yedi tanesi, tabiGindan olan ve EbG Hureyre’den isiterek
(semaen) hadis nakleden el-A’rac kanaliyla rivayet edilmekte-
dir. Rivayetin kisa ve dolaysiz nakledildigi g6z 6ntinde tutulur-
sa, kisi, o rivayetin en azindan el-A’rac ve ondan duyarak ha-
dis nakleden Ebu’z-Zinadin sifahen alinti yapip naklettigini
tahmin edebilir. Oysa durum bdyle degildir. Bu yedi rivayetin
her biri, basit bir varyanta sahip olmasi1 ve bazen de nakledil-
me hikayesi bakimindan, digerinden farklidir. Mesela en basit
degisiklik, “soOyledi(Js)” kelimesinin bir varyantta “Allah’in
Rasult” ifadesinden 6nce kullanilirken, baska bir yerde sonra

kullanilmasi, seklinde gortlebilir.”
B. Ayrintilarin veya Yapinin Degismesi

Varyantlarin (degisikliklerin) karsimiza ¢ikan ikinci bas-

* Kanaatimizce muellif burada & J,., J& ile Js & J,, of ifadelerindeki “J&”

kelimesinin bazen basta bazen da sonda kullanildigini belirtmek istemekte-
dir (Ceviren).
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lica sekilleri ise, metinde degisiklik yapmak veya zaman zaman
metnin yapisinin degisimi ile sonuclanan ziyade/ilavedir. Me-
sela:

1- “Iki biiytik grup biriyle savasa girmedikce kiyamet
kopmaz; her iki taraf aynt seyi iddia etmelerine ragmen arala-
rnnda btiytik bir savas olacaktir ( L 055 Okeds 0ls luii o elod) pi Y
ke ie )7, Sahife, 23 numarali hadis.

Bu hadisin farkli rivayeti:

Deccal, kiyametin 11 alametinin zikredildigi Buhari,
kitabu’l-fiten, 26. bab’da, bab baslig olarak zikredilmektedir (
VIII,101-103).

2- “Peygamberlerden biri bir agacin altinda konaklamistt.
O esnada bir karninca onu iswrdi. Bunun tizerine o peygamber
esyalarnini oradan aldwrdi ve agact yaktirdi. Karincalar da ateste
yandi. Daha sonra Allah. O’na séyle vahyetti: Seni isiran tek bir

karica degil miydi, digerlerinin ne sucu vardi? ( s = < LY o 55
Bty Al S ) B W 3 e s B T e e e Bl Wbl s ). Sahife,
17 numarali hadis.

Bu hadisin farkli rivayeti:

“Peygamberlerden bir peygamberi karnnca isunustt ve o
peygamber karincalann yuvasvun yakidmasini emretti. Bunun
tizerine Allah ona séyle vahyetti: Allah’t tesbih eden timmetler-
den bir iimmeti, bir kanincanin seni isirmast ytiztinden mi yok
ettin? (<Safalé clao 3 0l 3] Jors 3o ) sl 3B Ltz a W6l p i adld e s

e o o+ 1l )7, Ibn Hanbel, hadis no: 8861 (I1,402).

3- “Cennette o kadar genis bir aga¢ vardwr ki, bir atlt
onun gélgesinde ytiz yil gitse, yine de gélgesini kat edemez (4l &

Lorkais ¥ ple i Lells 3 S0 ey 52 )7, Sahife, 5 numarali hadis.

Bu hadisin farkli rivayetleri:

“Cennette bir agac¢ vardir ki onun gélgesinde bir atl ytiz
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yu dértnala gider ve onun yapraklar tiim cenneti kaplar ”. ibn
Hanbel, hadis no: 8875.

“Cennette bir agac¢ vardir ki onun gélgesinde bir atli sek-
sen ya da ytiz yu gider. Bu agag¢ sonsuzluk agacidir (s ukl 3 o)
AL s o e B 5l e b 3 ST 4 )7, Tbn Hanbel, hadis no: 9492
(II1,207).

Bu versiyonun sonuna eklenen “o, sonsuzluk agacidir”

seklindeki detay, mucizevi agacin daha fazla taninmasini sag-

lamak icin ilave edilmistir.

4- “Her dogan, bu fitrat tizere dogar. Ana-babast onu Ya-
hudi ve Hiristiyan yapar. Siz hi¢ biiyiittiigiintiz hayvanlarnizin
yavrulaninin, siz kesmediginiz miiddetce, kulaklannin, burunla-
rimin kesilmis olarak dogdugunu gérdiintiz mii? Bu soru tizerine
sahabiler dediler ki: Ey Allah’in Rasulii!l. Peki ya kiiciik yasta
6lenlerin durumu icin ne dersin? Hz. Peygamber de: “Allah, on-
lanin btiytidiikleri zaman nasil hareket edeceklerini bilir ( . Vs o

US}&-&;(..UT\}J}.Q?U«»J»LHUJ-\;JAW' J}zv.:f\.«fulj\a.‘gjébw a';_gilj Sjjzis\ o.l.h\}.c.ﬂﬁ
bl 15 e el & 106 € pre sy sk e el 1A s, b s )70 Sahife, 66 nu-
marall hadis.

Nadir olarak bulunan bu kompleks metin, sadece “it is
like-bu, suna benzer” s6ztinlin aciklayict yorumunu degil, ayni
zamanda ilk ifadede ileri stirtilen sorunun cevab: konumunda-
ki ilave bir ifadeyi de icerir. Bu sekliyle hadis, buttintyle, soru
ve cevabin yer aldigi bir ortak format halini alir.

Bu hadisin farkli rivayeti:

“Her insamni, annesi fitrat tizere dogurur. Sonra ana-
babast onu Yahudi, Hiristiyan veya Mecusi yapar. Eger ana-
babast Miisliiman iseler, cocuk da Miisliiman olur. Meryem ve
oglu Hz. Isa haric, her insant daha annesi dogururken, Seytan,

yan taraflanindan diurtikler ( < aus <1 oyl 8 kil L wl sls 0lu) U5

Ly 0 V) i 3 Olall o S aal ol 0L JS7 s galis U™ 00 wilemsy )”. MUislim,
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kader 6 ( hadis no: 25, 111,2048-2049).

Bu varyant, hadis’e “Yahudi” ve” Hiristiyan”a ilaveten
“Mecusi’yi de ilave etmis; bir de “...eger ana-babas1 Musliman
ise...” gibi aciklayict yorumlar1 eklemistir. Neticede varyant,
Sahife’deki 66 numarali rivayette yer alan sonuc ile daha az
ilgili olmasina ragmen, baslangicta ileri stirtilen ifadeye farkli

sozler katmastir.

5- “Yaslt bir kisi, iki arzusundan dolayt geng¢ kalir: Uzun
omiirlii olmak ve malt cok olmalk ( JW 55 5 olb Job o] o e ols 52l
)”. Sahife, 98 numarali hadis.

Bu hadisin farkli rivayeti:

“Zannedersem Yunus sdéyle nakletti ve dedi ki: Yasl kisi,
viicudu gticstiz ve zayyf duruma diiser de, génlii iki seyden do-
layt gen¢ kalir: Uzun émiir ve mal sevgisi ( s J6 «bl iy J6 2 0l
U s 3L J b ol o e Ols aliy e inas ). Ibn Hanbel, hadis no:
8102 (I1,338).

Bu durumda, hadisi en son nakleden kisi, 6nceki
ravinin rivayet ettigi hadisin metnini yeniden sekillendirmek-
tedir.

6- “Iki kisi yemin etmeye zorlandigi ve yemin etmeye
utandiklarn zaman, hangisinin énce yemin edecegini belirlemek
icin, aralaninda kura ¢eksinler ( Lz vl Welowal o) Je 0Y 16 5T )7,
Sahife, 96 numarali hadis.

Bu hadisin farkl rivayetleri:

“Hz. Peygamber, bazt insanlara yemin etmelerini teklif et-
ti fakat onlar hizli bir sekilde, aceleyle yemin ettiler. Bunun tize-
rine Hz. Peygamber onlara, hangisinin énce yemin edecegini

tespit etmek i¢in kura cekmelerini emretti (+5 Js ooy «ls & Ao A 55
it vl agi g OF U1 se b )7, Buhari, sahadat 30 (II1,163-164).

“Iki kisi, ellerinde herhangi bir delil olmaksizin, bir evcil

hayvan hakkinda (senin-benim diye) tartiswyyorlardi. Bunun tize-
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rine Hz. Peygamber, hoslanna gitse de gitmese de, hangisinin
énce yemin edecegini tespit etmek icin aralannda kura ¢cekmele-
rini emretti (L of oy ade &1 o &1 g 12l g Logie ol o s (3 115 gl 01
LS ST d Je)”. Ibn Hanbel, hadis no: 9954 (11,489).

Bu varyant, hadisin manasina bir aciklik getirme teseb-
btistdir ya da Hz. Peygamberin s6ztinlin son derece sade kul-
laniminin bir 6rnegidir.

7- “Rasulullah (s.a.v) séyle buyurdu: “Sizden biri, binegi-
ni kaybedip sonra bulunca sevinir mi?. Oradakiler: “Evet, ey
Allah’in Rasulii” dediler. Bunun tizerine Hz. Peygamber: “Mu-
hammed’in yasamast kendisine bagl olana yemin olsun ki, ku-
lu tévbe ettigi zaman, onun tévbe etmesiyle de Allah, birinizin
devesini buldugundaki sevincinden daha ¢ok sevinir ( & ., J6
o Sy B ey i 116 Slendry ¢ e b 13wl (ST 2T ey e B o
Loy 13] sl 1 (Sl e U 3] e g >3 sf dif sy w2 ). Sahife, 79 numarall
hadis.

Ahmed b. Hanbel’in Miisned’indeki 10364 (II,316) nu-
marada, yukaridaki hadisi 6zetleyen ve diger iki peygamberi
ifade ile aralarinda degisiklik olmaksizin rivayet edilen bir var-
yant bulunmaktadir. Bu rivayet ayni zamanda kutsi hadis ya
da ilahi hadis adin1 almaktadir. Rivayette 6zetlemek ya da yo-
rumlamak seklindeki uygulamalar, Sahife’deki metinlerin var-
yant okumalarinda, bircok érnekleriyle géruilebilir (s>, i af
oo U3 e g s sl B ety s e sy JB B gy e 16 ey # e s 13)

o 13] adll (ST )7,

8- “Sizden birinin hazinesi, kiyamet gtiniinde zehirli bir
yilan olacak. Sahibi ondan kagmak isteyecek. O da onun arka-
sindan séyle diyerek bagiracak: “Ben senin hazinenim”. Hz.
Peygamber sdyle ilave etti: Allah’a yemin olsun ki o yulan, sahi-
bini yakalayincaya kadar arkasindan kosacak ve onu agzinda

bir lokma yapip yutacak ( «lhy a=lo aw i ¢ 5 ¢l Gld oy (Susl 55 0,5
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o Lgadld oy Loy o ally JIp J 1y JB 4557 Juay )7, Sahife, 72 numarali ha-
dis.

Bu hadisin farkli rivayetleri:

“Sizden birinin hazinesi, kiyamet gtintinde zehirli bir yt-
lan olacak. Sahibi ondan kacacak, fakat yilan onu yakalayyp
yutuncaya kadar arkasindan kovalayacalk (leb=s wli) oy Saxl 38 0
smlol wil = alles 42y e>lo 4w L& 31 )7, Tbn Hanbel, hadis no: 10435
(I1,530).

“Ebu Hureyre, Allah’in Rasulii(s.a.v)’ntin séyle dedigini
isitmistir: Kiyyamet giiniinde sizden birinin hazinesi, zehirli bir
ydan olacak (S 35 05 ¢ 15k ohoy ade &1 o &1 J iy o 6l e D 2, 5,0 5
¢ A s wldl oy )7, Buhari, Tefsirul-Kur’an, 9.Tevbe Suresinin
tefsiri 6 (V,203)

Varyant degisikliklerinin baslica sekillerinden ikincisi-
nin 6rnekleri olan yukaridaki rivayetler, metinlerin daha genis
parcalarla birlestirilmesi; yorumsal detaylar; mananin agik-
lanmasi; so6zlerdeki incelik ve ifadeleri kisaltmak/o6zetlemek
dahil, karsilastirma yapilan kaynaklardan 6énemli bir farklilhik
gostermektedir.

C. Bir Hadis’in Iki Tip Varyantinin Olmasi

Rivayette goriilen varyant siralamasinin bir 6rnegi ola-
rak, Hemmam b. Munebbih’in Sahifesinde bir metnin tipik
sunum o6rnekleri bulunmaktadir. Arastirilan ti¢ kaynakta, bu
metnin en az 18 versiyonunu buldum. Rivayet su sekildedir:

“Hz. Peygamber séyle buyurdu: Kim Allah’a kavusmayt
isterse, Allah da ona kavusmayt ister. Kim de Allah’a kavusmak
istemezse, Allah da ona kavusmak istemez( : Juy «ls & Lo & s, J6
sl s e Wt ey el & e W sf e )”. Sahife, 20 numarali
hadis.

Asagida, metinde degisikligin (varyant) birinci tipi olan
“yeniden yazma” dahil, birbiriyle ihtilafli olan iki 6nemli var-
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yant 6rnegi bulunmaktadir.

“Kim Allah’a kavusmak isterse, Allah da onunla kavus-
mayt ister. Ve kim de Allah’a kavusmaktan hoslanmazsa, Allah

da ona kavusmaktan hoslanmaz (s,5 & sWes ey el I ol S sl e
= & )”. Muislim, zikir ve dua 5 (hadis no: 14, I11,2065).

“Hz. Peygamber (s.a.v), ytice Allah’in séyle dedigini belirt-
ti: Eger kulum bana kavusmayt isterse, ben de onunla kavus-
mayt isterim. Fakat o benimle kavusmaktan hoslanmazsa, ben
de ona kavusmaktan hoslanmam( 15 & J6 J6 Loy ale & Ao &1 s, of

Wi e S sl o8 )y W el W gae o>f)”. Buhari, tevhid 35
(VIIL, 199).

Asagida “detay bilgilerin eklenmesi ve metnin yapisinin
degistirilmesi” ile bu makalede varyasyonun ikinci tipi olarak
aciklanan hususlar dahil, baz varyant érnekleri yer almakta-
dir:

“Hz. Peygamber (s.a.v) séyle buyurdu: Her kim Allah ile
bulusmak isterse, Allah da onlarla bulusmak ister. Her kim de
Allah ile bulusmaktan hoslanmazsa, Allah da onunla bulusmak-
tan hoslanmaz. Oliim de Allah ile bulusmaktan 6nce gerceklesir
(el 8 by sl il oS 0 el o 87 e eslid ol el ol ey e ) o 1 e, JU

&), Ibn Hanbel, hadis no: 24796 (VI,44)

“Hz. Peygamber (s.a.v) séyle buyurdu: Her kim Allah’a
kavusmak isterse, Allah da onlarla kavusmak ister. Her kim de
Allah’a kavusmaktan hoslanmazsa, Allah da ona kavusmaktan
hoslanmaz. Ben(Ravi Hz. Aise) dedim ki, Ey Allah’in Rasuli, is
6liime kaldwysa, hepimiz de ondan hoslanmayiz. Hz. Peygam-
ber, kastettigim bu degil, dedi ve sdyle devam etti: Miimin Al-
lah’in rahmeti, rnzast ve cennetiyle miijdelendigi zaman, Allah’a
bir an énce kavusmayt ister. Allah da ona kavusmay: ister. Fa-
kat kafir, Allahin gazabt ve cezasina carptirdacagint égrendigi
zaman, O’na kavusmaktan hoslanmaz. Allah da ona kavus-
maktan hoslanmaz( & s >l o ¢ oy ads &1 o B gy JB 6 225 o
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oSy SIS o U o o S5 WSS gl il ST 9 s sl 08 1 el 657 ey seld)
5,5 alasen s B Oldn 20 13 IS Of 5 0eld B B bl oW o am s gy B Be 2y 1] el
i) &l oy & s )”, Muslim, zikr ve dua, 5 (hadis no: 15, II1,2065—
2066).

Ebu Hureyre’nin naklettigine gére, Hz. Peygamber (s.a.v)
s6yle buyurdu: Hi¢ kimse, Allah kendisiyle kavusmak isteme-
dikce, Allah’a kavusmak istemez. Hi¢c kimse, Allah kendisiyle
kavusmaktan nefret etmedikce, Allah ile kavusmaktan nefret
etmez. Hz. Aise’ye geldim ve sbyle dedim: Eger Ebii Hureyre’'nin
Hz. Peygamberden duydugu dogru ise, biz helak oluruz. Bunun
lizerine Hz. Aise: Dogru, dedi. Ancak, helak olacak olan,
Rasulullahin séztinii helak eden (yanls anlayan) kisidir. Du-
rum, senin Hz. Peygamberden duydugunu séyledigin: “Hi¢c kim-
se, Allah kendisiyle kavusmak istemedikge, Allah ile kavusmak
istemez. Hi¢ kimse, Allah kendisiyle kavusmaktan nefret etme-
dikce, Allah ile kavusmaktan nefret etmez” seklindeki gibi de-
gildir. Ben de Hz. Peygamberin béyle dedigine sahit oldum. Peki
sen onun bunu nigin kalbin hizli hizli carptigi, gézlerin dondugu,
viicudun tir tir titredigi, parmaklann aniden kasidigt bir zaman
icin séyledigini biliyor musun? Iste Hz. Peygamber’in: Kim, Al-
lah’a kavusmayt isterse, Allah da ona kavusmayt ister; kim de
Allah’a kavusmaktan hoslanmazsa, Allah da ona kavusmaktan
hoslanmaz” seklindeki sézti sdylemesine sebep olan zaman,
béyle bir zamandir. (& W Jx, £ Y ¢ s phos oo 1 Jo o car 5,0 of J6

ol S5O i aasle ol el B aal VI B W) o, anl Y el B ol Y1 ey 5o
Ly ohors ade 1 o 0 ey JB Lod s e U L] s S i) G oy e 1 Lo ) e
S ey Ganl Vsl B TV o, Y Ui ey e B o 1 g, e JB JG 815
ol by sl ot LA L Jeb s Uk e ) agtT UTy B sl 1 and W)
ol ) and ) and e el B ol el o e a5 i Lo ity Al ezsly )7
Ibn Hanbel, hadis no: 8200 (11,346).

Metinde “sade bir dil ile yeniden yazmak” ve “ayrintilar-
da degisiklik yapmak” seklinde karsimiza ¢ikan her iki degisim
(varyant) de, yazim asamasinda degil, sifahi nakil asamasinda
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meydan gelmistir. Tespit etmis oldugum bu hadis metinlerinin
neredeyse tamaminda, degisiklik, ényargi ve ihmal ytizinden
yazilarin yanlis okunmasi veya yapilmasi gereken aciklamanin
yapilmamasi sebebiyle meydana gelmemistir. 1.Goldziher ve
Hadis IImi’ne dair bilgi veren kuictik capli eski kaynaklar, ha-
dis okumalarindaki degisikliklerin 6énemli sebepleri arasinda
mananin yanlis anlasilmasi, dogmatik 6nyargi, anlami netles-
tirme cabasi, ihmal, hafiza kottliga ve ravi tarafindan yapilan
kisisel degerlendirmeler gibi bazi sebeplerden bahsederler.6
Ben de yukarida belirtilen bu sebeplerden, 6zellikle ikinci tip
varyantlarla ilgili olanlardan bazi 6rnekler tespit ettim. Fakat
hangi degisiklik tipi olursa olsun, bu degisiklikler btuytk 6l¢ct-
de bir ravinin sorumluluk bilincinden kaynaklaniyor gdérin-
mektedir. Hatta hadisin en son kaydi (yazimi) ve ¢cok sayidaki
kelime ilaveleriyle yeniden ifadesi, hadis yazan temkinli mu-
haddislerin en 6nemli hedefleriydi. Bu arastirmayla ilgili olarak
benim, hadislerin tarihi orijinalliginden bahsetmedigim seklin-
de bir fikir akla gelebilir. Ancak ben burada, hadis metinlerin-
de gorilen ve tamamen dogal yollarla olusan 6rneklere bas-
vurdum. Bu o6rneklere dayanarak, Hemmam b. Munebbih’in
Sahife’si ile ayni olan metin varyantlarinda, hemen hemen
hicbir dikkatsizlik isareti ya da yanilticit kullanim bulamadim.

Ravileri, hadislerin dini énemlerini arttirmak icin Hz.
Peygamberin agzindan c¢iktigi belig sekliyle yazilmas1 gerektigi
yonuindeki sorumluluk duygusu, motive etmis gibi gértinmek-
tedir. Onlar boéyle yapmakla, Eski Orta Dogu Edebiyati’ni ve
belagatini dikkatli bir sekilde koruma ustaligini, GUnlt kisilerin
0zlu sozlerini, sifahi veya yazili, fiili ya da sozli bir sekilde
pratize ederek, gostermislerdir. Yunanlilar bu metinlere chreiai
adini verirler (cheria -Unld kisi veya filozoflarin topluma mal
olmus veciz sozleri- seklinde anlasilabilir ve yaklasik olarak
“apothegms (vecize)’ diye terclime edilir) ve onlar1 okullarda,

6 IGNAZ GOLDZIHER, Muslim Studies, Cilt 2. Cev: C.R. BARBER - S.M.
STERN (Sikago ve New York: Adline Atherton. 1971), 220-224. dipnotlariyla
birlikte.
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vaazlarda kullanirlar.” Chareianin 6zellikleri ile Hadis’in 6zel-
likleri arasinda yakin benzerlikler s6z konusudur. Bu benzerli-
gin en carpict 6rnekleri, Eski Yunan yazitlarindaki bazi1 kural-
larin hadislerlerdeki bazi pratiklerle karsilastirilmasiyla ortaya
cikmaktadir. Asagidaki karsilastirmada cheria’da yer alan ku-
rallar, HOCK ve O’NEIL’in ilgili sayfalarindaki 7 numarali not-
larina; hadislerle ilgili benzerlik gésteren ifadeler de, kendileri-
nin tespit ettigi bir hadis metnine dayanmaktadir.

7 Cheria’nin tanimi icin bkz: RONALD F. HOCK ve EDWARD N. O'NEIL, The
Chreia in Ancient Rhetoric, Cilt 1, The Progymnasmata (Atlanta: Cholars
Baskisi. 1986)
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Soz veya fiil

Soz veya fiil

S6z veya fiilin her ikisi de birbi-

rinin yerine kullanilabilir

So6z veya fiilin her ikisi de
birbirinin yerine kullanila-
bilir

Ozel bir kisiye atfedilir

Hz. Peygambere atfedilir

Yasam icgin elverislidir

Yazili stinnet ya da Hz.
Peygamberin 6rnek hayati-

dir

Bazen ntukteli veya atas6zi nite-

Genellikle belig ve ntkteli-

ligindedir dir
Cogunlukla kisadir Cogunlukla kisadir
Bazen ictenlikli ve acele etmeden | Genellikle, herhangi bir

st6ylenen bir sézdur

durum belirtmeksizin, bir

onay veya yasaklamadir

Kisi bir soruya cevaben soyle-
mistir veya baska bir seye isaret
icin sOylemistir

Ya soru ve cevap, fiil ve
karsilik,
durumunda ya da diger

sOz-soru-cevap

degisik durumlar icin soy-
lenmistir

Metinde aciklama ve yorumla-
manin yol actig1 ayrintilar vardir

Ayn1i metnin baska bir var-
yantinda ayrintilar goéruile-
bilir

Otorite tarafindan dile getirilen
orneklerlerle birlikte, karsit ifa-
deler, 6rnek arglimanlar ve ma-
kul ayrintilarin kullanilmis ol-
dugu sozlerdir.

Kur’ani otoriteyle birlikte
s6zU edilen benzer ayrinti-

lar mevcuttur.

Cheria

Hadis
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Cheria, adeta so6zlt veya yazili anlatimin kaynagi olarak
hizmet vermistir.8 Ayni sekilde hadisler de s6zIlti anlatim tarzi-
nin bir c¢esididirler,® yazildiklarinda bile asla diizensiz bir met-
ne dontstirilmeden, sifahi gelenek olma 6zelliklerini korurlar.
Ve hicri ilk asirlarda 6zet/muhtasar olarak yazilan hadisler,

hala, islami mirasin énemli bir parcasini olustururlar.

Miusltimanlarin, hadis insa metodunu, Yunanlilarin
cheria tarzin1 6dinc alarak gerceklestirdikleri iddiasinda degi-
lim.1° Yunanlilar, vecizelerin ilk kaynagi olmamaislar onu sade-
ce gelistirmigler ve sonrakilere nakletmislerdir. Onemli kisile-
rin dile getirdigi 6zIti sozler, aslinda buittintiyle Ortadogunun
kulttirel alaninin bir yansimasidir.!! Mesela Yeni Ahit, “tarihi
bildiri” olarak da adlandirilan ve Hz. Isa’ya atfedilen birkac
vecize ihtiva etmektedir.!2 Hahamlar bu tarihi bildirilerin!3
dérdinct ve besinci ytizyil Kipti Hiristiyan kesisleri tarafindan
kullanildigini bildirirler.1# Unlu kisilere, filozoflara ve digerleri-
ne atfedilen veciz ifadelerin kaynaklar1 Arap Edebiyatina, bazi-
lar1 da dogrudan Hellenistik etkiye dayanir.’5 Su anda, en

8 VERSON K. ROBBINS, “The Cheria” in DAVID E. AUNE, ed. Greco-Roman
Literature and the New Testament ( Atlanta: Scholars Baskisi, 1988), 22.

9 Bkz: R. MARSTON SPEIGHT, “The Musnad of al-Tayadlisi: A Study of Islamic
Hadith as Oral Literature”. (Ph. Diss., Hartford Seminary Foundation, 1970).
10 Bkz: NORMAS CALDER, Studies in Early Jurisprudance (Oksford:
Clarendon Baskisi, 1993), 195-196.sayfalardaki, Ortadogu’dan 6dtin¢ alinan
kulturlerin dogasina isaret eden bir ifadeye referansla.

11 VERNON K. ROBBINS, ed: Ancient Quotes and Anecdotes: From Crib to
Crypt (Sonoma, California: Polebridge Baskisi, 1989).

12 ROBBINS, “The Cher?’, 1-23.

13 ALAN J. AVERY-PECK, “Rhetorical Argumentation in Early Rabbinic
Pronounceemnt Stories”, in Semeia, 64 (1993), 49-71.

14 DOUGLAS BURTON-CHRISTIE, The Word in the Desert: Scripture and the
Quest for Holiness in Early Chiristian Manasticism (New York ve Oksford:
Oksford Universitesi Baskisi, 1993); DOM LUCIEN REGNAULT, ed., Les
Chemins de Dieu au Désert: La Collection Systématique des Apophtegmes de
Peres (Paris: Solesmes, 1992).

15 DIMITRI GUTAS, DES GREEK Wisdom Literature in Arabic Translation: A
Stady of the graeco-Arabic Gnomologie (New Haven: American Oriental
Society, 1975); D. M. DUNLOP, ed., Muntakhab Siwan al-Hikmah of Abu
Sulaiman al-Sijistani (The Hague: Mouton, 1979); HUNEYN B: ISHAK, The
Libro de los Buenos proverbios, ed., Harlan Sturm (Lexington: Kentucky
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azindan mevcut olan bu son literatiir, kendine has yapisi icin-
de, hadis hareketini herhangi bir sekilde etkileme hususunda
cok gec kalmis géorinmektedir. Bununla birlikte, ktictik capta-
ki Hadis Usulu kitaplar: tizerinde yapilan incelemeler, ravilerin
edebi yaraticiliklarini, rivayet hakkini uhdesinde bulundur-
duklar: hadislerin naklinde bir dereceye kadar uyguladiklarini
gdstermektedir. Onlar bu yolla, hadisleri pratik hayata aktar-
maya devam ettiler ve daima, 6nde gelen muhaddisler arasin-
da yer aldilar. icinde bulunduklar1 konum geregi elbette ki tek
hedefleri, hadisleri aktarmak ve Islam Peygamberini anmak,

O’nun acikea isaret ettigi inanch toplumu olusturmakti.

Islam’n ilk yillarinda hadisler, Arapca’nin kurallarinin
formule edilmesinde, gramerciler tarafindan otorite olarak ka-
bul edilmemistir. Ctinkd onlar, her ne kadar dogal yapilarinda
Ustinltk olmakla birlikte, edebi yapilarinda hata ve yanlislhik-
lar icermekteydiler. Bu hususta buytk filolog (dilbilimci) Eba
Ubeyd (v.224/838) soyle der: “Hadiscilerin kendilerine ait bir
dili, Araplarin da kendilerine ait bir dili bulunmaktaydi. Arap-
larin kullandig1 dil standart idi. Buna karsin hadiscilerin dili
de, hadisler sifahi olarak nakledildigi icin, daginik degil idi.!6
Bununla birlikte zaman gectikce hadis, klasik yazi hususunda
6nemli bir referans oldu. Bu, tipki 6nceki nliishada yer alan ve
anlasilamayan bir ifadenin yeni baskida kullanilmamas:1 gibi,
biraz da ravilerin hadislerden, konusma dilinde kullanilan s6z-
leri ve dilbilgisel olmayan ifadeleri ¢ikarma gayretleri ytzun-
dendir.

[lk zamanlar, hadislerin duyuldugu gibi nakledilmesi
hususunda (lafzan rivayet), muhaddislerin blytk gayretleri

Universitesi Baskisi, [1971]. Ispanyolca metin, Adabu’l-Felasife’nin bir ceviri-
sidir.; IBN MISKEVEYH, el-Hikmeti’l-Halide, tahkik: A. BEDEVI (Kahire:
Matbaatii’n-Nahdatii’l-Misriyye, 1952); IBN HINDU, el-Kelimu’r-Rahaniyye
fi’l-Hikemi’l-YGnaniyye (Kahire: 1318/1900).

16 EL-HATIB EL-BAGDADI, Kitabu’l-Kifaye fi llmi’r-Rivaye, (Kahire, Daru’l-
Kutubi’l-Hadise, tarihsiz), 280.
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vardi. Tahmin edilecegi gibi, bdyle bir gayret dini motivasyon-
dan kaynaklaniyordu. Ancak daha sonra, ravilerin sayisi ¢o-
galdikca ve Hz. Peygamber donemi gerilerde kaldikca lafzan
rivayet de nazariyede kaldi. Bu ylizden, klasik hadis derleme
strecindeki lafzan rivayet uygulamasinin sekizinci ytzyilda,
manaya gore nakletme (ma’nen rivayet) uygulamasina donuts-
tigt kabul edilebilir. Hadis otoriteleri, mana ile veya tabir caiz
ise lafizlar degistirerek rivayet edenlerin, Arap Dilini ve hitap
sekillerini iyi bilen, hadisteki belagat ve fikh1 gorebilen kisiler-
den olmasina calistilar. Onlar, muslimanlarin, goérevi olan
seyleri mUphemlestirmeme konusunda dikkatli olmak zorun-
daydilar.1?

Er-Ramehurmuzi, hadisin baska soézctiklerle nakledile-
bilecegi gériistinii benimsemekte ve bu uygulamanin nasil ol-
masi gerektigini, 6rneklerle gostermektedir. O, bu konuda Ha-
san el-Basri (v.110/728)%i otorite kabul ettigini belirterek:
“Yice Allah Kur’an’da o6nceki donemlere ait hikayeler anlat-
maktadir. Fakat bu hikayelerin Kur’an’daki baska yerlerde,
ayn1 manay1 tasiyan farkli kelimeler ve emir ifadeleriyle tekrar
anlatildigr gértilmektedir. Bu farkli versiyonlar, rivayetlerde
hazfetme, atma (ilga), ziyade ve eksiltme yapildigini gésterir”
der.18

Simdi, herhangi bir hadisin baska ifadeler kullanilarak
da rivayet edildigine sahitlik eden bazi 6rnekler verelim:

Abdullah b. Mubarek (v.181/797), Sufyan es-Sevri
(v.161/778)’nin kendilerine hadisde ihtisar (kisaltma) yaparak
nakletmeyi 6grettigini haber vermektedir.19

Es-Sabi (v.103/721), Sahabi Abdullah b. Abbas
(v.69/687)a: “Bugiin bize bir hadis naklediyorsun. Yarin ise
onda degisiklik (kalb) yapiyorsun” dedi. ibn Abbas kizarak s6y-

17 ER-RAMEHURMUZI, el-Muhaddisu’l-Fasd..., (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1391/1971), 530.

18 Ayni yer.

19 Ayni eser, 543.



112 = Hadiste Rivayet Farkliliklarina Kargilastirmali: Bir Bakis

le cevap verdi: “Sizin icin hadisin manasini bozmadan naklet-
mem, sizi memnun etmiyor mu? Siz ise bana onun gelis sekli-

ni soruyorsunuz”.20

Stufyan es-Sevri (v.161/778), etrafindakilere soyle dedi:
“Ben size, sizin i¢in duydugum hadisleri yazdigimi soyltiyo-
rum, fakat siz bana inanmiyorsunuz. Halbuki bu, manaca ay-
n1 sézlerden olusmaktadir”.2!

Bu makalenin birinci bélimunde carpicit 6zellikleriyle
bahse konu olan o6rnekler 1siginda, yukaridaki alimlerin,
cheria’nin olusturulmasinda Hellenis retorikcilerce kullanilan
yontemlerin aynisini kullanarak, hadislerin lafizlarini degisti-
rip rivayet etme hususunda yetkili olduklarini sdylememiz
muUmkiindtr. Hadis ravilerinin, Hellenistik retorik konusunda
bilgi sahibi olduklar1 hususunda hicbir bir delil bulamadik.
Ancak her iki anlatim sistemi arasindaki benzerlikler, Aris-
to’nun retorik (belagat) hakkindaki su deyimiyle aciklanabilir:
“Retorik, butiin insanlarin asina oldugu, ancak, 6zel bir ilim

daliyla sinirlandirilmayan seydir”.22

Hemmam b. Muinebbih’in Sahifesindeki hadisler, tek
bicimli hadislerdir. Tamami Hz. Peygambere ait olmayan ancak
hadis kaynaklarinda yer alan bu rivayetlerin; tarihsel metinler,
huktki metinler, karmasik hikaye ve vaaz metinleri, Hz. Pey-
gamberin dini aciklamalar: veya fiillerini korumak icin secilen-
ler gibi ayni tertip ve edebi pratikleri savunan metinler olup

olmadiklarinin gériilmesi icin beklemek gerekir.

Ahmed b. Hanbel, Buhari ve Muslim’in hadis eserlerinin

tasnif edildigi déneme kadarki iki bucuk asirlik sitirecin bir

20 Ayni eser., 537.

21 MUSTAFA SADIK ER-RAFII, I’cazu’l-Kur’an ve’l-Belagatii’n-Nebeviyye (Ka-
hire: 146/1928). 422. Yazar, Sufyan’in bu ifadesi hakkinda kaynak verme-
mektedir.

22 Rhetoric. 1.1, Bu refransa, GEORGE A. KENNEDY tarafindan, “New
Testament Interpretation through Rhetorical Criticism (Chapel Hill: Kuzey
Kerolayna Universitesi Baskisi, 1984)”, adli kitabin 10. sayfasinda isaret
edilmektedir.
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derleme tesebblisii olan Hemmam b. Muinebbih’in Sahifesine
dayanilarak yapilan bu varyant okumalarindan geriye kalan
izlenim su sekildedir:

Hz. Peygamberin hatirasi olan hadisler, Uretken akillar
tarafindan -ki onlar hadis materyalini diizenli ve imajinatif bir
sekilde ard: ardina tekrar tekrar nakletmislerdir- sistemli bir

bicimde olgunlastirilmistir.
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GIRiS

Edebiyat tarihgilerinin gerekli ancak talihsiz gorevlerinden birisi de
stirekli kendilerine degisim surecinin kurallarin1 hatirlatmak zorunda olmala-
riydi. Yani edebiyat tarihlerinin de kendi tarihleri vardir. Bir edebiyat aras-
tirmacisinin tizerinde ¢alistig1 konu ve alan Arap diinyasindaki roman yazma
gelenegi gibi, genis ve ¢esitli oldugunda ve XX. yy.’da bu bolgede meydana
gelmis i¢ ve dis etkilerin hizim fark ettiginde, birka¢ on yil once yazilmis
edebiyat tarihi versiyonlarinin en azindan gozden gecirilmesinin hatta yeni-
den yazilmasinin gerektigini 6grenmek bize sasirtici gelmemelidir. Boylece
bugiiniin bakis acistyla (2001) Arap romani, mesela 1967 6ncesi donemde-
kinden romanin tabiati, yonelimi, hacmi, ve Arapga Ornekleri agisindan ¢ok
farkli goriinmektedir. Bu makalede, Arap roman tiiriiyle ilgili yukarida be-
lirttigim durumun bazi uzantilarini batili bir bakis acisiyla ele almak istiyo-
rum.

GERIBAKIS I

Boyle arastirmaci bir cerceve icinde Necip Mahfuz’un (d. 1911)
Nobel Edebiyat Odiiliinii aldig1 1988 yil1, bir déniim noktas: olarak goriilebi-
lir. (ki, bu makalenin yazar1 ve makale, bu olayla yakindan ilgiliydi; bak.
"The Nobel Prizes in Literature 1967-1987: A Symposium," WLT 62:2
[Spring 1988], pp. 201-3). O zaman Mahfuz (Batida sik sik 'Mahfouz' diye
yazilmaktadir) Nobel Kurulu ve edebiyat elestirmenleri tarafindan “Kahi-

* Bu makale “Literary History and the Arabic Novel”, World Literature Today;
Norman; Spring,2001,adiyla yaymlanmaistir.

Bak. www.ou.edu/worldlit/wlt/2001spring/contents.html.

“Roger Allen, Pennsylvania Universitesinde Arap Dili ve Edebiyat1 profesérii-
dur. Calismalar1 Arap anlati ve dramasiya Arapca-Dil pedagicisi alanlarinda
toplanmistir. Baslica yayinlanmis eserleri arasinda, The Arabic Novel (1982,
1994), the critical anthology Modern Arabic Literature (1985) ve The Arabic
Literary Heritage (1998)’dir. Allen, Mahfuz, Jabra, Munif ve Idris gibi tinlii
Arap yazarlarin eserlerinden c¢ok sayida ceviriler yapmistir. World Literature
Today dergisinde on yildir yayin kurulu Uyeligi yapmakta ve 1979 yilindan
beri Cagdas Arap edebiyatiyla ilgili makale ve elestiriler yazmaktadir.

“*KSU Ilahiyat Fakiiltesi, Arap Dili ve Belagati Anabilim Dali Ogretim Uyesi,
f_ciftci@whotmail.com
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re’nin Dickens’i” ya da “Kahire’nin Balzac’1” olarak taltif edilmistir. Ekim
ayindaki yillik Nobel ilanina eslik eden siyasetin olumsuzluk ve muazzam
sacmaliklarinin alisildik desteginin yani sira bu 6diiliin uzun donem etkileri-
nin bir Arap romancisi i¢in kesin olarak ne olabilecegine iligkin Arap eles-
tirmenler tarafindan bir¢ok soru ortaya atilmistir. Bu konularin bir kismina
asagida deginecegim. Fakat bu noktada, tarihi bir perspektiften bakildiginda,
1988 yilinin kronolojik yanilgiya yol agabilecegini vurgulamak isterim. Ne-
cip Mahfuz, 6diiliin ilan edildigi donemde ve daha sonrasinda roman ve kisa
hikayelerini yazmay: siirdiirse bile adinin Nobel listesinde yer almasina kar-
sin, yazarin son ¢alismalar1 dikkate alinmamistir. 1967 Haziran Savasindan
(an-naksah olarak da ifade edilmektedir) 6nce yaymlanan Misir’in bagken-
tinde 1956-57 yillarinda ilk kez yayinlanan ve Kahire’de bir ilenin hikayesi-
ni anlatan es-Suldsiyye-Ugleme- romaninin bir tanesi iizerinde 6vgiiyle du-
rulmustur. (Bu ii¢ eser, Palace Walk, Palace of Desire ve Sugar Street adla-
riyla 1990-1992 yillar1 arasinda Doubleday tarafindan Ingilizce olarak ya-
yinlanmistir). Bu romanlar, Arap romaninin gelismesi sirasinda belli bir
asamaya gelmesinde bir tiir kilometre tas1 olarak goriilmiis ve hakikaten bu
romanlar, Necib Mahfuz’un Arap romanini, tam olgunluk diizeyine tasimasi
dikkatlice planlanmis bu asama igerisinde, en Oonemli isaret olarak kabul
edilmektedir. Birden fazla elestirmenin yorumuna gére Avrupa romani Arap
diinyasiyla birlikte bu vesileyle tam bir uygar edebiyat tarzina biirlinmiistiir.

Eserleri yaymlanan bir yazar olarak Mahfuz’un kariyeri 1930’lara
kadar uzanmaktadir. O, yazarliga kisa hikayeyle baslamistir. Kurgu tarzi
uzun hikayeden daha 6nce olgunlasmis ve bu durum Misir’da, biiyiik oranda
Mahfuz’un bir cogundan oldukc¢a etkilendigi Cema atu’l-Medreseti’l-
Hadise-Yeni Okul Toplulugu- olarak bilinen yazarlarin ¢abalarina ve sanat-
sal faaliyetlerine baghdir. Misir edebiyat¢ilarinin biiyiik bir kismi, bu yillar-
da-otuzlu yillar-, roman yazmay1 “denemeye” karar vermislerdir. Ozellikle
Ibrahim el-Katib-Yazar Ibrahim-(1931, Ingilizce’de Ibrahim the Writer
1976) ile ‘Abdulkadir el-Mazini (6. 1949), ‘Avdutu’r-Rith-Ruhun Doniigii-
(1933, ing. Return of the Spirit, 1990), Yevmiyydt Naib fi’l-eryaf-Bir Tasra
Savcisinin Anilari-(1937, ing. the Maze of Justice 1947 ve 1989) gibi birkag
romanityla Tevfik el-Hakim (6. 1987) en basarililaridir. Mahfuz’un da bu
alanda deneme yapmaya yoneldigi goziikmektedir, fakat o denemelerine
tamamen kendine 6zgii bir hareketle, John Drinkwater’in baglangic ¢aligsmasi
olan the Outline of Literature-Edebiyatin Anacizgisi- adl1 eserini okuyarak

ve daha sonra da (cogunlugu ingilizce ya da Ingilizce’den ceviri) romanlari
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miitemadiyen okuma yolunu segerek, metodik bir tarzda baslamistir. Avru-
pai aile hayatin1 konu alan romanlarin tecriibe siireci igerisinde nihai bir
asama olarak Ugleme fikriyati, Arapca kaleme alinmustir. Yukarida zikretti-

gimiz gibi, bu durum oldukca makuldiir.

Otuzlarin romancilari romanda bir gelisim siirecinin mirasgisi idiler.
Bu gelismenin kokleri, Arapca'da en-nahda olarak bilinen ve XIX. yiizyilin
kiiltiire] Ronesans1 olarak kabul edilen bir harekete variyordu. Bu hareket
cesitli derecelerde oncelikle Batiyla ve onun farkli ve daha da gelismis olan
kiiltiiriiyle karsilasma ve ikinci olarak Arap-islam gelenegine bir geribakisin
birlestirilmesini iceriyordu. Bu yaklasimla Arap diinyasindaki "modern"e
bakisin en biiyiik problemlerinden biri bu geribakis siirecinin yakin gecmigle
(ki gecmiste ve bugiin hala siklikla edebi ve kiiltiirel kirlilik olarak goriil-
mekte, Oli-Opiiciigii biciminde adlandirilmakta ve “gozden diismiis” kabul
edilmektedir) bir alakasinin olmamasi aksine yedi yiizyil once idealize edil-
mis klasik bir caga biiyiikk kronolojik bir sicrama olmasidir. Bu geribakis
siirecinin neoklasik hareketlerin ortaya cikmalari ve kapsamli bir gelismeye
kars1 elestirel tavir tizerinde devam edegelen etkileri cok derindi ve simdiye
kadar arastirmanin muhtemel devamliligini yok etme ve iistiinii 6rtme yete-

negini saklamistir.

Insan calismasinin temel prensipleri olarak giiven ve ekonomi, dzel-
likle de edebiyat tarihi yaziminda, Misir'in kiiltiirel tarihinin Arap diinyasin-
daki edebi tiirlerin 6zellikle kurgusal tiirlerin gelismesinde genel bir model
olarak kullanilmasi alisilagelmis bir davranistir. Boyle bir se¢imi hakli gos-
termenin kesinlikle bircok sebebi vardir: Bunlar, daha biiyiik bir bolge i¢inde
ilkenin merkeziligi, modern Ortadogu tarihinde, ilk zamanlardan beri oyna-
dig1 baskin siyasi ve kiiltiirel rol, sinirlar1 dahilinde yasayan oldukca fazla
sayida insaniyla ve diger bolgelerden siiriilenlere- 6zellikle XIX. yiizyilin
ikinci yarisinda Suriye-Liibnan asilli Hiristiyan cemaatlere kucak agmasidir.
Misir orneginin ortaya koydugu tarz ithalinin temel olusturucusu, kesinlikle
kimi Once kimi sonra bir¢ok farkli zaman dilimlerine ragmen Arap diinyasi-
nin diger bolgelerine de uygulanabilirdir. Bu olusumun ilk asamasinda ter-
clime faaliyeti vardir. Meshur Rifai et-Tahtavi'nin (6.1873) yonetimi altinda-
ki Misir Terciime Okulu muhakkak ki bu baglamda bir onciidiir. Terctime

calismalarindaki temel Oncelik, daha ¢ok pratik (teknik) meselelere yonelik-
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ti. Fakat ¢cok gecmeden Arapga'da (ve diger Ortadogu dillerinde) kahraman-
lik iceren macera roman Ornekleri goriilmeye basladi. Binbir Gece Masalla-
ri'min Aleksandr Dumas iizerindeki giiclii etkilerini de aklimizda tutarak, ilk
yayinlanan eserlerden birinin Monte Cristo Kontu olmasi bize sasirtic gel-
memelidir. Bu olusumdaki ikinci diizeyi, taklit olusturmaktadir. 1880'ler ve
1990'1ar, Sa‘id-el-Bustani, Ya‘ktib Sarraf ve ozellikle de bugiin hala tarihi
romanlartyla {inlii olan Corci Zeydan gibi bazi yazarlarin eserleri aylik ve
haftalik dergilerde cok sayida yaymlandigina sahit olmustur. Bu ¢aligmalar,
ilgi cekici roman gercevesiyle, icinde Islam tarihi ve Araplardan ¢ok cesitli
tarihi konular1 sunmustur. Bu baglamda Avrupa 6rneginde oldugu gibi ka-
dinlar bu eserlerin 6nde gelen okuyucular1 olmuslardir. Yine 6zellikle kadin

okurlar1 hedefleyen eserler de kaleme alinmistir.

Bu tarihi model i¢inde daha neoklasik bir tarzla ilgili belli bash diger
eserler varligini siirdiirmiis ve kabul gormiistiir. Ornegin Ahmed Faris es-
Sidyak'in (6. 1887) es-Sdk ala's-Sak fi Ma Huve'l-Ferydk-Bacak Bacak Us-
tiine- (1885 Ing.ad1 yaklasik olarak One Leg Over Another / The Pigeon the
Tree-Branch / Concerning tha Doing of Far-Yaq) adli eseri adindan da anla-
silacag gibi (esanlamli kelimeler ve seci kullanarak) Arap diliyle oynamak-
tan hoslanan yazarin eserlerinin bagliklar1 karmagsiktir. Bu kurgusal otobi-
yografisi i¢inde bile es-Sidydk kendisini bir sekilde modern oncesi doneme
ait olan diizyaz1 anlatisindaki bilinen bazi 6rnekleri, makameyi, kullanmak
zorunda hissetmistir. Bu tarzin girift kelimeleri i¢in bir sozliikk hazirlamistir.
Diiz yazidaki bu tarz konular, egitimli, seckin ziimrenin ilgisini ¢cekmek ve
zevklerine hitap etmek icin kaleme alinmistir. Ama bu tarz, okuyucu kitlesi
bakimindan siirekli okur sayisi artan romantik roman tarziyla boy oOl¢iise-
memistir. Muhammed el-Muveylihi'nin (6. 1930) 6nemli ve zeka iiriinii olan
Hadisu Isa b. Hisim (1907) isimli eseri dahi seckin okuyucularin begenisini
kazanacak bir tarzda yazilmus olsa bile, Ingiliz isgali altindaki Misir hayatini
son derece canli bir sekilde tasvir etmesine ragmen, ‘ithal’ edilen roman
tarzinin gelismesine karsi bir denge unsuru olmayr basaramamistir. Mi-
sir’daki ve Arap diinyasindaki diger yazarlar makame tarzinin sekli, dili,
alayci tonu, ve kabadayilar arasinda gecen olaylarla ilgili konulari, klasik ve
modern nesir yazimi arasinda bir ¢esit koprii gorevini ifa etmistir. Bu tarz,
el-Muveylihi ile Arap romanina tarihi bir yaklagim sergileyen son eser ola-

rak kabul edilmistir. (Bu ifade biiyilkk Fransiz bilim adami Regis
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Blachere’indir)

es-Sidyak ve el-Muveylihi 1930'lar i¢inde kafilenin bagin1 ¢ekerken,
Ucleme 1988’de Nobel Odiiliiyle, ve Zeynep adli roman sirastyla “Ilk Arap
roman1”, “Ilk gercek Arap romani1”, “ilk Edebi Arap roman1” gibi niteleme-
lerle 6diillendirilmistir. Muhammed Hiiseyin Heykel'in (6. 1956) Zeynep adli
romant 1911'de Fransa'da yazilmis ve 1913 yilinda da Misir'da bir takma
adla yayinlanmistir. Modern Arap kurgusunda biiyiik bir anittir, ancak baska
yerlerde de (bkz. Modern Arabic Literature, ed. M. M. Badawi, Cambridge
University Pres, 1992) iddia ettigim gibi sosyal konularin iglenmesinde
(6zellikle de kadinlarin aile yapisi icindeki statiisiinde) ve dilin kullaniminda
“ilkligin” yiikiinii iistlenmek ve daha genis bir tarihsel ve gelisimsel yap1
acisindan Onemlidir. Arap romaninin 1913'te “bagladig1” diisiincesi, ortaya
koymaya calistigim geribakis acisiyla iliskilendirilen meselelerden sadece
biridir.

SORULAR

Belli bir diinya kiiltiirii i¢inde roman gelenegine uygulanan bu tip ta-
rihi analiz, bizi otomatik olarak “ceviri” siireciyle ilgili olarak ¢ok sayida
soruya gotiirmektedir. Buradaki ceviri asamasi, iki edebi gelenek arasindaki
biiyiik farkliliklarin kapatilmasi ve buradan da roman tiiriiniin gelisimi, tek-
rar incelenmesi, ayrica “roman Oncesi roman” vb. kavramlarin tanimi igin
edebi manada kullanilmis bir ara¢ veya ifade seklidir. Bu konularda ¢ok
kalem oynatilmistir ve ben bu listeyi sunmak niyetinde degilim. Bununla
birlikte Arapg¢a'da Misir aile hayatini yazan ve 1956-1957 yilinda yayinlayan
bir yazar olarak Necib Mahfiiz'a Bati diinyasinin hiisn-ii kabulii, kiiltiirel
hegemonya ve Arap romaninin gelecege iliskin hedefleri noktasinda bazi
ilging sorulara isaret etmektedir. Miiteakip boliimlerde bunlar1 ele almay1

istiyorum.

Bati romaninin ¢esitli alt boliimlerini siirekli kovalama oyununu oy-
namak ve basarisiz olmak Arap romaninin (hatta daha da genisletirsek batili
olmayan tigiincti diinya iilkelerinin kiiltiirlerinin) kaderi midir? Yukarida
ortaya koydugumuz olusuma gore Mahfuz’'un Ugleme’si Arap romaninin
gelismesinde 'Bat1'h tarzin en ileri noktasini temsil ediyor mu? Bundan sonra

o ve onun takipgisi Arap romancilar kendi yazimlarinda daha dogal Arap
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anlatim araglarini ortaya koyabilirler mi? Boyle romanlarin 6zellikleri ne
olabilir? Arap romaninin 1988 sonrasi donemdeki batili bakis agisindan en
carpici tarafi, bu anlatilarin cevirisinin alacagr muhtemel algilama, zaten
sosyo- kiiltiirel kurgu (Binbir Gece Masallar tarihinin algilanmasi noktasin-
daki ilgi) ve dil ile bezenmis eserlere diger kiiltiirel farklilik unsurlarini ekle-
yen eserlerin terciimelerinin nasil algilanacagi idi? Walter Benjamin’in
(meshur makalesi //luminations-Aydinlatmalar’daki) ifadesiyle, bu tarz eser-
lerin “gevrilebilirlik” potansiyeli nedir? Bu noktada, 1988 sonrasi donemde,
Necip Mahfuz’un romanlariin Ingilizce’ye cevirilerinin kabuliinde ilging
bir deneme siirecindeyiz. Romana iliskin eserlerinin biiyiik bir kismi artik
Ingilizce’ye cevrilmis ve Doubleday tarafindan kaliteli ve cazip basimlarla
sunulmus iken, bu egilimi tasiyan tek eser olan Ugleme nin siirekli olarak
cok dikkat cekicidir. Bunun tersine, daha yerel yazi tiir ve iisluplarim kul-
lanmay1 deneyerek yukarida bahsedilen daha ¢ok “ayrintiya inme”yi izledigi
Nobel seckilerinin higbirisi, 6rnegin, Rihletu Ibn Fattima (1983, ing. The
Journey of Ibn Fattouma, 1992) ve Leydli Elfi Leyle (1982, Ing. Arabian
Nights and Days, 1995), bu ceviri eserlerinin higbirisi, Avrupa ve Anglo-
Amerikan pazarlarinda genis okuyucu kitlesi kazanamamistir. Mahfuz’un
eserlerinin Ingilizce cevirileriyle ilgili bu gozlemler, gerektiginde ve acil
durumda, birbirinden uzak olan iki gelenekten yapilan ¢evirilerin okunmasi
asamasinda yer alan onemli etkenlerin analizi i¢in yeterli ipuglar1 sunmakta-
dir.

DEGIiSiM PARAMETRELERI

Roman, toplumun ve icinde cereyan eden olaylarin en gercek aynasi
olarak kabul edildiginde, Arapca roman tiirlerinin tarihine baktigimizda bu
tiirlerin olusumuna ortam hazirlayan faktorlerin, sosyal ve politik degisim
etkenlerinin farkli ve genel olarak incelenmesinin bir zaruret oldugu goriile-
cektir.

1967 Haziran Savasi—kendi asil amacim yerine getirecek bicimde-
Arap edebiyatinin gelistirmeye ve yayginlastirmaya calistigi tiim politik
kurumlari ve sosyal temelleri darmadagin eden bir etken olarak ortaya ¢ik-
misti. Bu noktadan bakildiginda, Mahfuz’un en azindan Nobel iktibaslarinda
bahsedilen se¢me eserleri (hepsi 1967’ den 6nce yazilmisti) Arap diinyasinin
modern tarihi icerisinde hakiki bir zenginligin tam yansimalaridir. Avrupal
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giicler tarafindan 19. yiizyil baslarinda baglayan istila hareketlerine karsi
uzun ve genellikle de ac1 bir siire¢ halinde seyreden; 1945’de Arap Devletle-
ri Birligi’nin kurulmasiyla zirveye ulasan Arap Milliyetciligi egilimi sonu-
cunda 1950’1i yillar Ortadogu’da bir¢ok millet i¢in bagimsizliklarina kavus-
ma c¢agl oldu. Bu siirecin en acit ornegi Cezayir’de goriilebilir -burada
1830’larda baslayan Fransizlarin derin politik ve kiiltiirel niifuzu, bagimsiz-
likla sonuc¢lanan, ama giiniimiizde de toplumun yiiz yiize oldugu i¢ problem-
lerin ¢oziimiinde yetersiz kalan bir sistemin ortaya ¢ikmasini saglayan ¢ok
siddetli bir savasin meydana gelmesine yol agmisti.

Bu bagimsizlik siirecinde en énemli isim siiphesiz ki Misir Cumhur-
baskan1 Cemal Abdunnasir olmustur. Fakat Bandung konferansinda gegirilen
heyecanli giinlerde 1958-1961 yillar1 arasinda Arap Cumhuriyetleri Birli-
gi’nin kurulmasi, Sovyetlerin yardimi ile yapilmasi planlanan Biiyilk Asvan
Baraji’nin ingas1 gibi diisiinceler, 1967 de tiim kuvvet ve kuruluslarin toptan
yenilmesinin ardindan zamanla tamamen ortadan kalkti. Gegen 6 giin bo-
yunca Arap rejimlerinin iyimserlik esasli yeni bir akim ve ruh canlandirmak
icin bir araya geldigini iddia eden propaganda araglari, aslinda sistematik
olarak Arap halklarim1 kandirmaktaydilar. Bir¢cok yazarin da iiziilerek goz-
lemledigi gibi, (Arap Birligi) kelimesinin kendisi dahi tamamen gozden
diismiisti. Kendini en derin sekilde yansitmanin gerekli oldugu diisiiniilen
bu gerileme (naksah) doneminin bir parcasi olarak birgok entelektiiel, Arap
degerlerinin tekrar gbozden gecirilmesi ¢alismalarina el attilar. Bu degerler-
den bazilari, “Arap kiiltiiriinde hangi 6geler herhangi bir kisinin kisisel kok-
lerini gosteren belirgin sifatlard1? Arap-Islam kiiltiirii mirasindan giiniimiize
ait ders cikarilabilecek neler vardi?” gibi konulardi.

Bu nedenle Salim Berekat gibi baz1 Arap romancilar kendilerini ye-
nilik¢i ve savas olaylarimi anlatan yazarlar olarak ifade etmeye calisirlarken -
medyanin kasten yanlis bilgilendirmesi de dahil (Avder-iil Ta'ir ila al-bahr
1968; Ing. Days of Dust), diger bazilari, nce diisiinmek icin ara verdiler
daha sonra da genellikle ironik bicimde ge¢miste yasanmis olaylardan gii-
niimiiz insanlarina ders vermek icin eski eserlerden medet umdular. Emil
Habibi’nin el-Vaka'i‘ul-Garibah fi'l-Ihtifd' Said Ebi el-Nahs el-Mutasail
(Talihsizligin Babasi Said’in Ortadan Kaybolmasi Etrafindaki Garip Olaylar
-the Pessoptimist, 1972,1974; Ing. The Secret Life of Saeed The
Pessoptimist, 1982, 1985) ve Cemal el-Gitani’nin ez-Zeyni Berekat (1971;
Ing. Al-Zayni Barakat, 1988) isimli eserler bu konuda Arap romanindaki
eski ve onemli eserlerinden ikisidir.

Dikkatle gelistirilmeye calisilan Arap Milliyetciligi ve Arap Birligi
calismalar1 Haziran savasini takip eden yillarda sekteye ugradi. Nasir’dan
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sonra gelen Enver Sedat destek icin Bati’ya yoneldi, Misir’in ekonomisini
dis diinya’ya agti ve 1979°da Israil ile Camp David anlagmasimi imzaladi.
Nasir’in baslattigi ekonomik biiyiime siirecinde gelisme trendine giren sinif
yapist ile Misir artik (merkezi Tunus’a taginan) Arap Birligi’nden dislanma-
ya baslamistir. “Arap Birligi” 6zellikle kriz zamanlarinda ortaya cikan bir
kavram olarak kalirken, bolgecilik ve yerelcilik artik daha ¢ok tercih edilen
modeller olarak goriinmeye basladi (ve belki herhangi birinin de One siirebi-
lecegi gibi, bu yapidaki bir bolgenin genel 6zelligi goz Oniine alindiginda
olmasi gereken tabii sekil de buydu.)

1970’11 yillar, Ortadogu’da meydana gelen ve etkisi toplumun her
kesiminde onemli 6l¢iide hissedilen iki 6nemli olaya sahne olmasi bakimin-
dan incelenmesi gereken bir donemdir. 1973 yilinda Israil ve Arap komsulari
arasindaki anlasmazlik doneminde Petrol Thrag Eden Ulkeler Orgiitii (OPEC)
Bati’ya petrol akigin1 6nemli Olgiide kisitladi, bu da ciddi bir krize neden
oldu. Hali hazirda ekonomik bir silah olan petrol, artik stratejik bir silah
haline gelmisti. Ustelik en kiiciik niifuslu ve geleneksel hayat tarzlarina bag-
11, kapali Arap Devletleri kendilerini petrol akisinin ve diinyanin en énemli
maddesinden elde edilen paranin kontroliinii yapan iilkeler olarak buldular.
Temelde geleneksel degerlere bagli kavramlarla siiregelen bir kiiltiir iizerin-
de olugsmaya baslayan bu yeni etki, Suudi Arabistan dogumlu romanci
Abdurrahman Munif’in (1933- ?) eserlerinde -Mudun el Milh (Tuz Sehirle-
ri, 1984, Ing. Cities of Salt, 1987, The Trench (Hendek), 1991; Variatons on
Night and Day (Gece ve Giindiiz iizerine Cesitlemeler, 1933)- bariz bir bi-
cimde goriiliir. Bu donemde cok az bilinen ama Arap Romanin gelisiminde
ayn1 derecede 6nemli olan bir diger olay da, is¢i kesiminin ¢ok niifuslu ama
az gelismis iilkelere —Misir, Arap Korfezi gibi— goc¢ etmesi ve buna bagh
olarak aile hayatlarin1 ve bu hayatin otoriter yapisini beraberlerinde bu iilke-
lere tasimalariydi. Bu arada 6ne ¢ikan kadin-erkek rolleri igerisinde kadinin
stattisii, Heykel'in Zeynep adli eseri ve oncesinden beri Arap edebiyatinda
onemli bir konu olmus ve olmaya devam etmektedir.

Bu donemde Arap romani kendini, 1970’lerin 6nemli ikinci olay1 ve
hemen sonrasinda, bolgede (en goze carpami 1975-1988 arasinda korkung
bir i¢ savasin meydana geldigi Liibnan’da) popiiler dini hareketlerin artmasi-
na neden olan 1979 iran islam Devrimi’nin icerisinde buldu. Son on yillar
icerisinde Arap Diinyas1 Cografyas: {izerinde meydana gelen popiiler dini
hareketlerin tek elden sorumlusu olarak Sii fran Devleti’ni gérmek tabi ki bir
hata olur, fakat onceden beri geleneksel Islami kiiltiire dayanan bu model
devletin, kendilerini Batinin ekonomik ve politik sistemlerine sonu gelmeye-
cek sekilde bagimlilik siirecinde goren Arap Milletleri arasinda itibar kazan-
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dig1 da bir gercektir.

“Ruhlarin rahatsizligi” ifadesi Albert Hourani (Arap Halklarinin Ta-
rihi, 1991)’nin, benim de arastirdigim Ortadogu’da meydana gelen olay ve
degisimleri ifade etmekte kullandig1 ¢ok yerinde bir tabirdir. Siiregelmekte
olan karigikliklar, Arap Milletleri arasindaki ekonomik dengesizlik, aile igi
nesil catismasi, kadin haklar1 icin yapilan miicadeleler, bireysel ozgiirliikle-
rin durumu gibi politik ve sosyal meseleler, Ortadogu’da son zamanlarda
meydana gelen degisimin hizindan etkilenen konulardi. Bu degisim, Arap
romaninda haliyle yeni konu basliklar1 ve temalarin dogmasina yol agti. As-
linda Cabir Usfr’'un da Zamdnu'r-riviye (Roman Zamani, 1999)’de iddia
ettigi gibi, bolge toplumlari iizerinde meydana gelen bu hizli ve yogun degi-
sim parametreleri, Arap edebiyatinin su an iiretegeldigi onemli eserlerin
kaynag1 durumundadir.

OZELLIiKLER

Bu ozellikler arasinda Arap romaninin gelisimi iizerinde bolgecilik
ve yerellik kavramlari en derin etkiyi birakan 6geler olmustur. Her alt bolge-
de —ornegin Filistin, Misir ve Cezayir- yerel egilimler eski donemlerden beri
stiregelmistir ve bu olay ve miicadeleler bu bolgelerin kendi edebi eserlerin-
de yer almistir. Bu 6zellik Arapg¢a roman ¢alismalarinin da ayirt edici bir
ozelligi olmustur. Ornegin “Arap” sifat1 bir¢ok ¢alismada yer almasina rag-
men bu sifatin tiirleri izerine yapilan calismalarin sayis1 Arap¢a konusulan
bolgelerde oldukga diisiik olmustur. Benimki (Arap Romani, 1995) ve be-
nimkine benzeyen calismalar, boyle bir Edebi cesitlilik ve derinlik icerisinde
Arap romanina yonelik calismalarin 6zetini bile c¢ikarmanin olduk¢a zor
oldugunu gostermektedir. Konunun kaynagi, romanin alt tiirlerine ve onun
cesitli elestirel degerlendirmelerine kaydigi icin, ¢agdas yazarlar tarafindan
ortaya atilan modern yazim yaklasimlarinin Arap edebiyatinin o anki duru-
munu 6nemli dl¢iide gelistirdigini vurgulamamiz gerekir. Fakat yapilan ca-
ligmalarin Arap Milletleri arasinda dagitimi ve bu eserlere ulagimi konusuna
gelindiginde hem yazarlar hem de elestirmenler miithis bir hiisrana ugramis-
lardir. Bu yeni bigimlerin ilk kayiplarindan biri Misir'in kiiltiirel gelisim
modelinin (6zellikle de eserlerin —benimki de dahil- genelde Ingilizce olarak
yazilmasi egilimi) tiim bolgeye model olarak sunulmasi ¢alismasiydi. Roman
yazimi Arapca konusulan diinyanin bir¢ok yerinde olgunlastigi igin, elestir-
menler bu tiiriin edebi tarihini ve 6nceki tiirleri ile olan baglarin1 yazmaya
calistilar; ama bu siirecte bolgeler arasinda 6yle carpici farkliliklar meydana
cikt1 ki baz1 yerlerde zirveye c¢ikan bagimsizlik ve milliyet¢ilik agki temali
eserlerin yeni versiyonlarinin tekrar yazilmasi gerektigi goriildii. Ornek ola-
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rak size “Magrib” (Kuzeybati Afrika) iilkelerinden bahsedecegim. Cok dilli
olmaktan baska Magrib {ilkeleri, “Masrik” (Ortadogu) iilkelerinden iki yon-
den ayrilmaktadir: birincisi, bu bolge Osmanli Imparatorlugu etkisi altinda
kalmamuistir ve bu iilkelerde modern 6ncesi tarih ile ilgili kiiltiirel algilamalar
dogu iilkelerindekinden oldukca farklidir; ikincisi, daha sonraki zaman dili-
minde Magrib iilkelerindeki edebi tiirlerin gelismesi, edebiyata yeni baglamis
bir¢ok kisinin Masrik iilkelerinde zaten Arapga olarak mevcut olan eski ede-
biyat orneklerine dogrudan ulagsmalarini saglamisti. Her iki yondeki eserler
inceleme imkanina sahip olan bu edebiyatgilar terciime edilmis Avrupa ca-
lismalarinin roliiniin dogu bolgelerinde daha Onceki donemlerde yazilan
caligmalarin roliinden farkli oldugunu gozlemislerdir.

Bu daha yerelci yapr icerisinde tanimlanabilecek 6zelliklerden bazi-
lar1 nelerdir? En dikkat ceken 6zellik, Arap diinyasini bir araya toplayan en
onemli etken- yani Arap dilidir. Yazili Arapca’nin uygulanabilirligini kabul
eden ve roman ve diyaloglarimi bu dilin belirli diizeylerinde yazan bir¢ok
romanci vardir. Bunlarin en basinda ise elbette Necip Mahfuz gelmektedir.
Kendisi -bence, maalesef - Arap¢a’nin farkli konusma lehgelerini bir hastalik
olarak nitelendirmis ve romanlarinda Misir’in yerel bolgelerinde kullanilan
kelimeleri kullanmaktan kaginmistir. Yine kendisi, aralarinda Jabra Ibrahim
Jabra ve Abdurrahman Munif gibi meshur iki ismin de oldugu bir¢ok kisi
tarafindan da desteklenen bu akimin i¢inde yer almistir. Bu arada bu sekilde
dilin degisik seviyelerde kullanimimi destekleyen “Pan-Arap” yaklasima
kars1, giindelik hayatta kullanilan ifadeleri icermeyen bir dili desteklemeleri
yiiziinden basta bir memnuniyetsizlik vardi. Arap romaninin gelisim siire-
cinde Misir’da Muhammed Hiiseyin Heykel ve Ibrahim el-Mazini, Tunus’ta
el-Besir Hurayyif gibi Onderlere gore, roman diyaloglarinda otantik renk
vermek i¢in konusma dili kullanimi ihtiyaci baska alternatif durum geregini
ortadan kaldirmigtir. Roman diyaloglarinda konusma dilini tercih eden ¢ag-
das yazarlarin isimleri ¢cok uzun bir liste teskil eder. Fakat boyle bir durumda
ozellikle su konu iizerinde durulmasi gerekir: Misir filmlerinin ve televiz-
yonlarinin yayinlar1 sayesinde Kahire lehcesine dogru genel bir “ortaklik”
s0z konusu iken, Irak ve Fas gibi “uzak iilkelerdeki” lehgeler i¢in bu birlikte-
likten sz etmek giictiir. Bu yiizden Irak’l1 Fuad el-Tekerli ve Tunus’lu ‘Ali-
ye et-Tabi‘i gibi kendi 6z konusma dillerini romanlarinda kullanan yazarlar
kendi eserlerinin pazarlanabilirligini otomatikman engellemis oluyorlar. (et-
Tabii, kendi roman1 Zehratu's-Subbdr -Dikenli Cali Cigegi’nde- selefi mes-
hur Besir el-Hurayyif’i izleyerek kitabin dip notlarinda Tunus lehgesine
mahsus konusma kelimelerini standart Arapg¢a’ya ¢evirmistir.

Arap dilinin kanisikliklarina ve i¢inde bulundugu duruma ilaveten,
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aslinda ¢ok dilli olan Arap cografyasinda, Arap romaninin giiclii bir edebi
varligr bulundugu bir gercektir. Giiniimiiziin en iiretken ve kabiliyetli ro-
mancilarindan biri, aslen Tuareg asilli olan ve Giiney Sahra ¢oliiniin derin-
liklerine uzanan, Tuareg kiiltiiriine ait, sehirden uzak, unutulmaz ¢6l fantezi-
lerini, mitolojik halk hikédyelerini ve hayvani inanglar1 eserlerinde bol mik-
tarda kullanan Libyali Ibrahim el-Kuni’dir. Kendisinin yerli Amazigh (ge-
nellikle berber olarak isimlendirilir) dilinde sundugu niyaz ciimleleri okuma
stirecine farkli bir boyut katarken ayni zamanda onun roman diinyasinin da
zenginligini yansitmaktadir. Bununla birlikte, cift dillilikle ilgili yapilan
calismalarin en 6nemli yan1 Magrib iilkelerindeki Fransiz koloni politikasi-
nin etkilerinin 6grenilmesidir. Tunus, Fas ve (6zellikle) Cezayir’deki egitim
sistemlerinin yogun bir sekilde degistirilmesi calismalar1 esnasinda, resmi
diizeyde kararh bir sekilde yapilan Arapcalastirma ¢alismalarina ragmen, bu
iilkelerde bulunan 6nemli miktarda yazar ve entelektiiel Fransizca’da eser
vermeye devam etmislerdir. Tahir bin Callun, Muhammed Dib, Abdiilkadir
el-Hatibi, Katip Yasin, Asiye Cabbar, Resid Ebi Cedrah ve digerler yazarla-
rin eserlerinin popiilaritesinin bu donemde artmasinin da gosterdigi gibi,
boyle bir siire¢, Fransizca eser repertuarim1 oldukca zenginlestirmis oldu.
(Siras1 gelmisken, Fransiz hiikiimetinin, Fransizca yazilmis eserleri destek-
lemedeki istekliliginin, bu karmasik durumda, ikna edici bir etken oldugunu
belirtmek yerinde olacaktir.) Bu yaratic1 ¢evre igerisinde romani Arapga
olarak gelistirme gayretinde olan Magribli romancilar biiyiik bir miicadeleye
girigtiler. Son yirmi-otuz yilin en biiyiik 6zelliklerinden biri, Arap romanina
onemli katkilart olan geng¢ yazar neslinin ortaya ¢ikmasiyd: ama Arap diin-
yasinda kitap dagitiminin berbat olmasindan dolay1 bu yazarlarin gayretleri-
nin fark edilmedigini iziilerek belirtmeliyim.

Bu dilsel karisiklik icerisinde yaratici yazar ve elestirmenlerin kolo-
ni sonrast kavramlari kesfettikleri, Lyotard‘in “Metissage” olarak ifade ettigi
merkezi veya “karisim” diyebilecegimiz, ayn1 zamanda el-Hatibi ve Ebi
Cedrah’1n da kendilerini kiiltiir ve dilde yeni yaklagimlar icinde bulduklarin
ifade ettikleri genis bir alan vardir. Aslinda yazmaya Fransa’da baslayan,
ozellikle yine burada (La Roudiation, 1969 adli roman ile) biiyiik bir iin
kazanan Eb{i Cedrah, burada bahsedilen karisikliklarin simgesi olarak kabul
edilebilir. 1981°de artik eserlerini Arapga olarak derleyecegini ilan ettikten
sonra kendisi dikkate deger bir tartismanin odak noktasi haline gelmistir.
Ciinkii elestirmenler eserlerinin Fransizca’dan onceki Arapca versiyonlarinin
(genellikle hem Arapca hem de Fransizca olarak yayinlanmaktaydi) hakika-
ten Arapg¢a’nin orijinal formatini yansitip yansitmadigini hararetle tartistilar.

Boylece dilsel gercekler ve kiiltiirel politikalarin uygulanabilirligi,
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Arap romani ve onun gelisme evresinde hem iyi hem de kotii yonde etki
meydana getirmistir. Bunlar etki eden yegane faktorler degildir. Arap iilkele-
rinin bircogunda degisken, cogu zamanda aci olan sivil 6zgiirliiklerin icler
acist durumu (bir bolgeden daha ¢cok Misir’da goriildiigii) géz Oniine alindi-
ginda, Arap romancilarin sanat¢ilik ruhlariin yaninda iirettiklerini yayinla-
mak igin cesarete de ihtiya¢ duyduklarin1 gormekteyiz. Bu romancilar ara-
sinda hapishaneye atilan veya siirgiine gonderilenlerin isimlerini yazmak
uzun bir liste olusturur. Buna ragmen bircok yazar kendi zaman ve bolgele-
rine ait hayati, sosyal ve politik konulara el atmaktan geri durmadilar. Leyla
Ba'elbekki (Liibnan), Naval el-Sa’davi (Misir) ve Leyla el-Osman (Kuveyt)
haklarinda dava agilan veya hapse atilan kadin yazarlardan bazilaridir; fakat
onlar ve hemfikir dostlari, kadinin hem aile yapisi icinde hem de toplumsal
alandaki ihtiyaglarini dobra dobra anlatmaktan ¢ekinmediler. Bunu yaparlar-
ken genelde degindikleri sosyal meselelere gogiis gerebilmek i¢in Arap ro-
maninin giiciinii hem kullandilar hem de bu giice hayati katkilar sagladilar;
ayrica Ozellikle kadin-erkek rollerini simdiye kadar olagelen tarzdan ziyade
daha modern ve ikna edici bir sekilde eserlerinde ele aldilar. Buna ilaveten
Liibnan, Filistin ve Cezayir’de kadin ve erkek yazarlar kendi bulunduklari
toplumlarda insanlarin maruz kaldigi siddet ve baskiya karsi kizginlik ve
bikkinliklarini ifade etmek igin gii¢ birligi yaptilar. Bu durumlarin sonucu
olarak -ve genellikle- Arap romancilarin ¢ogu bu muhalif atmosferde kit
kanaat gecinmeye calistilar; yabancilasma ve siirgiin, gercek ve kurgu daya-
nilmaz olandan kacabilmek i¢in en sik diisiiniilen carelerdi.

Genelde hos olmayan bu gerceklere karsi Arap romancilar kurgusal
duygularini belirtmek icin bircok yaratict stratejiler gelistirdiler; bunlarin
arasinda en Onemlileri hem ¢agdas hem de tarihi belgeleri hikaye biciminde
sunma yolu olmustur. Bu siirecte gazete kupiirlerini kendi romanina - Zat
(Self 1992)- yerlestiren Cemal el-Gitani, klasik yazilardan aktiiel dokiiman-
lar tireten Abdurrahman Miinif ve Bin Salim Himmig’in eserleri dikkat ¢ek-
mektedir. Bunlarin ortak 6zelligi, hepsinin bastan sona ¢agdas roman amaci-
na ulagsma gayesini tagiyor olmalariydi. Bu sekilde Arap kiiltiirel mirasindan
derlenen materyaller sadece eski yazi tarzinin yeniden dogmasini saglamadi,
ayn1 zamanda donemin politik durumu iizerine gii¢lii yorumlar yapilmasina
da kapilar acti. Benzer sekildeki durumlarla karsilagan diger yazarlar azimle
bugiinde kalmay tercih ettiler fakat okuyucularinin icinde bulundugu parga-
lanmis diinyanin yeni diizeniyle ilgili eserleri ortaya koymaktan kagindilar.
Bircok carpici eserinde (el-Cebelu’s-Sagir-Kiigiik Dag-, (1977-Ing: Little
Mountain, 1989); Ebvabu'l-Medine-Sehrin Kapilari-, (1981-Ing: Gates of
The City, 1992); Rihletu Gandi el-Sagir- Kiigiik Gandi’nin Seyahati-, (1989-
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Ing: The Journey of Little Ghandi, 1994) gibi bircok carpici eserinde Liib-
nan’li yazar ilyas Houri bildirmeye ¢alistig1 nedenselligi, konusmacinin ifa-
de edemeyecegi bir bicimde ve belirsizlik icinde sunmaktadir. Houri’nin
Liibnan’l1 meslektaglar1 Rasid el-Da’if ve Hasan Davut aym1 duyguyu ger-
cekten yogun detaylar igerisinde, giindelik hayatin vazgecilmez unsurlarini
resmederek sunmuslardir.

Daha 6nceden topluma ve diinyaya bireyin objektifinden bakan Arap
roman1 artik politik, sosyal, cinsiyet esasli konular1 igeren romanin diger
tiirlerini ana tema olarak benimsemekte ve degisik baskin normlari kullana-
rak alternatif modeller iiretmektedir. Boyle bir yapi igerisinde milli efsanele-
rin yeniden gozden gegirilmesi ve eski ifade sekillerinin canlandirilmasi
giiniimiiz Arap romaninda 6nemli bir yer teskil emektedir.

GERIBAKIS 11

Yukarda bahsettigim tarihi catiya dondiigiimiizde, kismen uzun ve
kabaca da olsa Arap romani yazimina dair son yillardaki arastirma trendleri,
Arap romaninin edebi tarihinin ve mirasinin tekrar gozden gecirilmesi gerek-
tigini ortaya koymaktadir. Somut bir 6rnek olmasi bakimindan Tevfik el-
Hakim’in romancilik potansiyelinden bahsedecegim. Mahfuz un Ugleme'si-
el-Hakim‘in tarihi kayitlarda “Avdetiil Ruh” (1933)-; ve Usfiir Mine's-Sark-
Dogunun bir Sergesi-, (1938 Ing: A Bird From the East, 1996) ismiyle mes-
hur romanlari, zirveye dogru ilerleyen gelisme siirecinde el-Hakim’in bu
eserlerinin romancilik teknigi ve tema calismalart bakimindan ithal roman
tiiriiniin gelisimine 6nemli katkilar sagladig kesindir. Konuya diger yandan,
yani geleneksel yazi tiirlerini tekrar yazma ve okumada ilham kaynagi arama
yoniinden baktigimizda el-Hakim’in “Yevmiyyat Naib Fil-Eryaf’ (Ing:
Diaries of a Public Prosecutor in the Provinces, 1937) (gercege aykir1 olacak
ama bana gore daha iyi bir roman) adli eserinin 6nemli bir katkis1 oldugu
soylenebilir. Ayn1 bakis acis1 ile geriye dogru gittigimizde es-Sidyak’in “es-
Sak ale's-Sak (Ing: One Leg Over Another, 1855) ve el-Muvaylihi'nin Hadis
Isa b. Hisam 1907, Ing. A Period of Time, 1979, 1992), karsimiza ¢ikar. Bu
iki eser de modern kurgu geleneginin neoklasik onciisii olarak kabul edil-
mekteyken, ayn1 zamanda otobiyografi- kurgu birlestirme calismalarinin ve
sosyal elestiri (elestirel realizm diizeyi diyebilecegimiz 1930'larda yapilan
elestiri tiirlerinden farkli) amacina yonelik geleneksel yazi tiirtinii kullanma-
nin ilk tesebbiisleri olarak kabul edilebilir. Bu eski eserlerden bagka ama
aym kalipta yazilmis eserler arasinda, Emil Habibi’nin Israil asilli bir Filis-
tinlinin giinliik hayatin1 eglenceli bir yaklagimla sundugu “el-vaka’i‘u’l-
Garibe fi Intifa Said Ebu Nahs el- Mutasa’il (Ing: The Secret Life of Saeed
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the Pessoptimist) adli eseri carpici bir ornektir.

1967 sonrast (ve belki de 1988 sonrasi) donemin perspektifinden
baktigimizda, Arap romaninin edebi tarihinin tekrar gozden gecirilmesi ihti-
yacinin hésil oldugunu gormekteyiz. Buna bagl olarak degisik Arap iilkeleri
elestirmenlerinin bu konuya egildikleri fark edilmektedir. Bu elestirmenler
ilkin, XIX yy Kiiltiirel Ronesans hareketi -en Nahda- olarak bilinen hareketi
de dahil edersek, degisik donemlerde iki onemli etkeni —bir yandan Bati
edebi tiirlerinin ithali ve onlarin etkisine girmesini, diger yandan ge¢cmisin
kiiltiirel mirasini- tekrar kesfettiler; ikinci olarak, Arap romanindaki edebi-
elestirel ve edebi-tarihi alanda cereyan eden ilk geligsmeleri irdeleyerek ro-
man dalinda her ikisi arasinda denge unsuru olabilecek yeni egilimlere ihti-
ya¢ duyulacagini ortaya attilar. Bu ihtiyac tespit edilir edilmez, onceden
miiphem goriinen bir¢ok faktoriin de ortaya ¢iktigi hemen fark edilmektedir.
Arap geleneginde edebi-tarihi faktorlerin 6neminden daha onceden bahset-
mistim; bununla birlikte gerek yerli, gerekse Batili kaynaklara baktigimizda
modern periyodun oncesi donemler (mesela XVI. yy dan XVIILyy a kadar)
hakkinda elimizde olan bilgiler -olaylar nerede gecmis olursa olsun- ¢ok
fazla degildir. Aslen ayni edebi-tarihi ikilemin alt birimi icersinde miitalaa
edebilecegimiz diger bir faktor, Arap¢a’nin farkli seviyelerine ilistirilmis
degerlerin, klasik standartta olmayan bir Arapga icerisinde islenmis modern
oncesi Oykiilerin sayisinin artmasini engellemis olmasidir. Buna verecegimiz
en uygun ornek, The Arabian Night (Arap Geceleri-Bin bir gece ) isimli
eserdir. Yukarida bahsettigim durum hizla degismektedir ciinkii folklor ve
kiiltiirel degerler iizerine yapilan sosyo-bilimsel yaklasimlar, Arap diinyasi
iilkelerinin egitim sistemlerinde yeni agilimlara yol agmakta ve bu da milli
suur iizerinde etkili olmaktadir. Son olarak yine daha onceden dikkatinize
sunmaya calistigim gibi, su an Arap diinyasinda iiretim cesitliligini artirmak
icin, Arap gelenegini bir biitiin olarak birlestirecek ortak 6zelliklerin tespit
edilmesinden ziyade, her bolgenin kendine ait yoresel ozelliklerinin arasti-

rilmasi ve bunlarin edebiyatta kullanilmas1 gerekir.
SONUC

Arap romaninin daha genis bir okuyucu kitlesine “terciimesi” veya
sunumu olarak ifade edebilecegim 1988 sonrasi bakis agisiyla meseleye goz

attigimizda, Arap romaninin durumu Nobel Odiilii 6ncesi durumla karsilagti-
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rildiginda onun su an daha genis kaynaktan istifade ettigini soyleyebiliriz.
Bu durum elbette biiyiik dlciide tamamiyla seckin bir yazar olan Necip Mah-
fuz sayesinde olmustur; ama bunun yaninda Cemal el-Gitani, Hanan el-Seyh,
Abdurrahman Munif ve Ilyas Hiri gibi yazarlar da Bati ve Dogunun ilgi
odaklarindan olmuslardir. Bununla birlikte su anki durum 6nceden de belir-
tildigi gibi Arap romancilar i¢in bir ikilem ortaya ¢ikarmaktadir. Eger roman
Arap diinyasinda edebi bir tiir olarak goriiliiyor veya bazi elestirmenlerin de
eserlerinde ele aldiklar1 (“Roman Cagr” -Cabir Usfur’un kitabinin ismi) gibi
bu cagin edebi tiirii olarak taniniyor ve Bati’daki okuyucular da bu iiretken
mekanizmanin 6rneklerine bir sekilde asina oluyorlarsa, bu durumda Arap
romani, Arap diinyasinin genel durumu, barindirdigr kiiltiirel degerleri ve
diisiince mirasi icerisinde degisim etkeni olarak gorevini nasil yerine getire-
cektir? Eger Arap romani bdyle yorumlanmay1 tercih edere, bu durumda
boyle eserler Arap diinyasinin degisik bolgelerine ve ceviri yoluyla farkli
diinya literatiiriine girdiklerinde nasil algilanacaklardir? Bunlar tabii ki acik
sorulardir fakat bu ¢alismada konumuzla ilgili sorulara cevap verirken ortaya

cikan bazi karmasik noktalara temas edebildigimi umuyorum.
Pennsylvania Universitesi
Notlar

1- Burada Arap roman gelenegi hakkindaki bu diisiincelerin, Arap
diinyasindaki iki meslektasin eserlerinin okumalarindan dolay1 oldukga etki-
lendigini kabul etmeliyim. Bunlardan birisi Fasl elestirmen ve roman yazari
Muhammed Barrade’nin eseri Es’iletu’r-rivdye, es’iletu’n-nakd-Roman
Hakkinda Sorular, Elestiri Hakkinda Sorular-, Rabat, Seriketu’r-Rabita,
1996, ikincisi, Misirli elestirmen ve Misir Kiiltiir Yiiksek Konseyi Genel
Sekreteri Cabir ‘Usfiir’'un makalelerinin derlendigi eseri Zamdnu'r-rivdye
(Roman Zamani), Beyrut, Daru’l-mada’ 1999’ dur.

2-Burada WLT okurlarina, ¢evirileri miimkiin olan eserlerden 6rnek-
ler vermeyi siirdiirmeye gayret gosterecegimi hatirlatmam gerekmektedir.



